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Introducao

A evolugao & ainda uma idela demasiade recente
— ¢ surpreendente — para que as grandes tradigdes reli-
ginsas do mundo a tenham digendo totalmente. Porém,
cada vez mais crentes com formacdo querem saber como
€ que as perspectivas cientificas da vida em evologio
podem ser conciliadas com o contetido das suas tradi-
cbes religiosas. Até agora tém recebido muito pouca
orientagio nestes assuntos, seja das fontes cldssicas da
sabedoria espiritual, seja dos lideres religiosos actuais.
As tradi¢hes espirituais do mundo nasceram muito antes
da ciéncia e muito antes de Darwin, e por isso ndo pode-
mos esperar que tenham reflectido direcramente sobre
as questdes que as fascinantes ideias de Darwin levanta-
ram, A recente declaracio do Papa Jode Paulo I {1996)
reconhecen os indicios cientificos da evolugdo, mas
ofereces muito pouco em termos de reflexdo teolégica
sobre as questoes com ela relacionadas. Mio temos de
nos queixar com esta falea de oricntagio, mas, em lugar
disso, tomi-la como uma oportunidade para a evolu-
¢ido criativa do proprio pensamento religioso,
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Provavelmente nada na ciéncia contemporanea se
veio a revelar tio provocador para a teologia como a
questio da evolugao biclégica. Debates sobre as impli-
caghes religivsas das ideias de Darwin tém tido lugar
desde ha ja quase umn século e melo, e continnam tac
acesos hoje como no passado. Este livio é uma contri-
buigio para o didlogo em curso. Oferece a resposta de
nm tedlogo a algumas das principais questies refigiosas
ligadas 4 biclogia cvolucicnista.

As questdes aqui incluidas provém ndo apenas de
peritos que tém pensade profundamente sobre a evolu-
¢do, mas também de leigos, cujos conhecimentos sobre
a evolucio sdo pontuais ¢ possivelmente mal informa-
dos. As respostas sdo as de um tedlogo catdlico remano,
cuja vida profissional tem sido em grande parte dedicada
ao estudo de questdes sobre cigncia e religido. As per-
guntas € as respostas sao uma espécie de compilagio
selectiva tirada do meu contacto ao longo dos anos
com auditorios de leigos, estudantes, clentistas, fildso-
tos ¢ redlogos. Provém tanto de crentes religiosos como
de cicntistas ndo crentes, de pessoas gue aceitam a
evolugdo ¢ de pessoas gue desprezam esse cenceitn, de
pessoas letradas ¢ de pessoas sem formagao cientifica.

Apesar de, como tedlogo, ter de tratar as questes
sobre 2 evolucdo sob a perspectiva da tradigao crista,
espere que as minhas respostas sejam suficienternente
abertas para que possam também ser de alguma ajuda
para pessoas de outras convicgdes religiosas. Dispus
as questdes de um modo gue me ird permitir introduzic
— ao longo do caminho — os principios bdsicos daguilo
a que podemos chamar uma =teologia da evolugios.
Nestas pdginas poderei, como é evidente, oferecer ape-
nas pistas sobre aquilo que uma tal teologia poderd ser

INTEODUGCAD 17

Para uma reflexdic mais sistematica e mais profunda, os
leitores que estiverem interessados poderdo talvez con-
sultar o meu recente livro God After Darwin: A Theology
of Evolution {Boulder, Colo.: Westview Press, 2000),

O modo mais proveitoso de ler esta obra serd prova-
velmente comegar pelo principio e seguir a ordem numé-
rica. No entanto, e com o risco de algumas repetiches
pontuais, redigl a maior parte das respostas de modo a
que pudessern também ser lidas em separado e numa
sequéncia aleatdria.

Finalmente, espero que os professores de cadeiras de
ciéncia ¢ religido ou de sessdes de formagio de adultos
ENCODLISM NAs PETEUNas & nas respostas aqui oferecidas
um cstimule atl para posteriores reflexdes. Devido as
restrighes cm termos de prolikidade — nesta série é 1m-
posto um limite de 330 a 500 palavras para cada ques-
tio —, cada resposta ndo contém muito mais do que
uma introdugio a temas que merecem, chviamente, uma
reflexdc muito mais desenvaolvida. Espero por isso que
os leitores possam entender 0 modo conciso e simples
com que respondo ds questdes como indicative da eco-
nomia de poupanga de palavras, e ndo como qualquer
pretensao de concluir os assuntcos.
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1. Porque € que o conceite de evolugio tem sido tdo
problematico para a religido?

A ideia de evolugio nio é, em si mesma, necessaria-
mente problemdtica para as pessoas que acreditam em
Dens. Sabemos desde hid mnito que as coisas se trans-
formam cumulativamente ao longo do tempo e que a
vida, de algum modo, «se desenvolves. Até o proprio
Santo Agostinho reconhecen que os seres na Terra pos-
sam emergir gradualmente a partir de erazdes semi-
nais» semeadas no principio pelo Criador.

Na verdade, a verso da evelugio de Charles Darwin
€ que temn sido chocante. Porqué? Porque (1) oferece
toda uma nova histéria da criagdc, a qual parece cstar
em conflite com os relatos biblicos; (2) a nogio de
selecgdio natural de Darwin parece diminuir, sendo
mesme eliminar, o papel de Dews na criagic das diver-
sas formas de vida; (3) a teoria de Darwin de que os
seres humancs descendem de formas de vida «inferio-
res» parece questionar convicgdes muito antigas sobre
o edrdcter unico do ser humano e sobre a sua diferenca
etica; (4} a sua Enfase no papel predominante que o
dcaso tem na evolugdo parece destruir a nogio de Diving
Providéncia; (5} a evolugdo darwiniana parece retirar
ac universo a nogdo de finalidade e a vida humana o
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seu sentido; {6) pelo mencs para muitos cristaos, a
descricao de Darwin das origens do ser humano parece
contradizer a nogdo de pecado original e de «yueda» ¢,
por conscguinte, eliminar a necessidade de um salvador.

Nio é possivel negar que a «evolugdo» tem signi-
ficado rodas estas coisas para um grande grupo de cris-
tios nos Estados Unidos. Para muitos deles, a «evo-
lugio» darwiniana é a causa de muitos dos males dos
iiltimos cento e cinguenta anos. Vozes religiosas afir-
mam por vezes que a cvolugo é a fonte do relativismo
moral, do nazismo, do comunismo, da crise da familia,
do aumento da promiscuidade sexual, da sida e de
muitas outras doengas. Para muita gente € claro que
as implicagdes do trabalho de Darwin sio largamente
devastadoras.

As ideias de Darwin chegaram ao mundo ocidental,
diz Andrew Dickson White, «como um arado num formi-
gueirox. OO mundo religioso e intelectual do século xrx
nio estavam preparades para Darwin e, toram toma-
dos pelo pinico. Sinceramente, acredito que ainda hoje,
no inicio de um nove milénio, continuamoes a recuperar
do choque que Darwin parece ter provocado em muito
daquilo em que tradicionalmente acreditamoes. Conti-
nuamos a arranjar modos de ignorar ou de suavizar a
crueza desta inguietante visio sobre a vida. Pode no
entanto vir a acontecer que uma reapreciagio da revo-
lugic de DRarwin acabe por vir a aprofundar e a alargar
consideravelmente a nossa compreensao de Deus.

2. Quem foi Charles Darwin?

Charles Bobert Darwin (1809-1882) nasceu em
Shrewsbury, na Inglaterra. O seu avé foi o famoso Fras-

A% IDFTAS REVOLUCIOWARTAS DE DARWIN 23

mus Darwin {1731-1502) que também dcfendeu ideias
revoluciondrias. A mic de Darwin morreu quando ele
tinha apenas oito anos, e esta perda foi um aconteci-
mento marcante na sua vida, Pouco tempo depois,
[arwin comegon 2 ir 4 escola, onde desenvolveu o gosto
por coleccionar conchas, moedas, pedras e outras coisas,
uma paixdo que mais rarde contribuiu para o sew inte-
resse em se tornar naturalisca.

Fm 1818 Darwin eatrou para um colégio miermo,
muito proximo de sna casa, onde permaneceu até 1825,
quando fez dezasseis anos. Entrou entio na Universidade
de Edimburgo, onde sentiu que as ligGes eram de tal
mode entediantes que preferiu dedicar-se a leitura soli-
taria ¢ a longos passeios pelo campo. Tentou estudar
Medicina, mas ndo gostou. Incentivado pelo pai, partiu
para Cambridge (1828-1831) com a intencioc de se tor-
nar clérigo. Apesar de nio ser especialmente devoto,
Darwin imaginou que a vida de um pastor rural angh-
cano lhe daria a oportunidade de satistazer o seu inte-
[EE5E p'Elﬂ Matureza.

Durante o seu periodo emn Cambridge, Darwin parece
ter lido obras do famoso tedlogo William Palev ({1743-
-1805). Paley é famoso pela sua tese do «relojoeiros,
segpundo a gual a disposicio crdenada do mundo fisico
&, como num reldgio, sinal de um construtor inteligence,
Q0 modo admirdvel com que os organismos estdo adap-
tados aos seus ambientes dava, ndo s& a Paley mas &
maioria dos outros pensadores religiosos da época,
razbes suficientes para acreditarem numa divindade
criadora. E importante referic que Darwin se interes-
sou profundamente por esta chamada «teclogia natu-
ral», com a sna teoria de que o «<livro da Natureza»
poderia levar-nos a Deuns tio seguramentc como a pro-
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pria Biblia, Mais tarde, a teoria da selecgdo natural de
Darwin levi-lo-ia, a ele ¢ a varios outros, a rejeitar o
argumento de Paley,

A estada de Darwin em Cambridge acabou por ser,
cm suas proprias palavras, «tristemente desperdicadas.
Acrescenta ainda gue «nechuma investigacic em Cam-
bridge foi1 feita com tanta vontade ou me dew tanto pra-
zer como coleccionar mmsectos». Em Cambridge, Darwin
conheceu no cntanto alguns bons cientistas e leu vdrias
importantes obras que despertaram nele sum ardente
zelo de acrescentar nem que fosse a contribuicio mais
humilde para a nobre estrutura da Ciéncia Naturals.

Pouce depois de ter terminade os seus esmdos em
Cambridge, onde aprofundou conhecimento em geolo-
gia, fo1 oferecida a Darwin a eportunidade de acompa-
nhar o Capitao Robert Fitzroy a bordo do HMS Beaple,
wm navio que tinha a missdo de explorar a costa da Amé-
rica do Sul. A sua aventura de cinco anos a bordo do
Beaple (1831-1836) iria mudar nic apenas a vida ¢ o
pensamento de Darwin, mas também 2 vida, as crengas
¢ 2 cultura intelectual de grande parte do resto do munde.

3. De uma forma resumida, em gue consiste a teoria de
Darwin?

A teonia de Darwin € extremamente simples. Tem
dois aspectos principais: primeire, todas as formas de
vida descendem de nm antepassado comum, através
de modificagdes gradnais ao longo do tempo; segundo,
a explicagio destas mudangas graduais, incluindo o
emergir de novas espécies, € a selecgdo natural, Tal sig-
nifica que 0s organismos mais aptos para se adaptarem
aos seus ambientes serdo «seleccionados» pela Natureza
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para sobreviver e constituir descendéncia, enguanto os
organismos ndo adaprados (e por isso reprodutivamente
malsucedidos} acabardo por desaparecer. No principio
Darwin apelidou a sua teoria de «<linhagem com modi-
ficagior (edescent with modification), mas mais tarde
aceitou 2 designacio de «evolugion.

Antes de poder designar a evolugdo como teoria cien-
tifica, Darwin tinha de encontrar um ¢mccanismo» para
explicar como tem lugar o surgimento de novas espé-
cies ao longo do tempo. Em 1838 (mais de vinte anos
antes de publicar A Origemn das Espécies), ao ler Um
Eusaio sobre o Principio da Populacao, de Themas
Malthus, encontron de repente a resposta que procu-
rava. Malthus notara que o crescimento da populagio
humana é sempre limitado pelo fornecimento de comida
disponivel, ¢ por isso haverd sempre uma luta entre
uma descendéncia numerosa pela quantidade limitada
de alimento. Nesta competicio, a Natoureza ird impla-
cavelmente «seleccionars os fortes e eliminar os fracos.

Depois de ter lide Malthus, Darwin concluin que,
eIm guaisguer espécies vivas, a luta pela existéncia per-
mitird que sejam preservadas as variagfes favoravens,
enguanto as variagdes nio favordveis (ndo adaptativas)
serdo eliminadas. Na populacio de tentilhées, por exem-
plo, os individuos que forem actdentalmente dotados
de bicos que lhes permitam partir as sementes que exis-
tam no seu babitat poderio sobreviver mais facilmente
do gue aqueles que ndo tenham ddo essa sorte. E, ac
conseguirem sobreviver, terio obviamente uma pro-
babilidade maior de se reproduzir do que os outros
individuos, transmitindo em heranga os seus bicos
melhor adaptados is geraghes subsequentes. Ao longo
de um grande periodo de tempo, pequenas mudangas
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adaptativas podem ir-se acumulando e fazer surgir mu-
dangas nio apcenas no seio de uma determinada espé-
cie, mas por vezes levar também au aparecimento de
espécies novas e distintas. Hoje, os evolucionistas cha-
mam s pequenas mudangas dentro de uma espécie
microevolugdo e s mudangas maiores que levam ao
surgimento de novas espécies macroevolucio.

Curiosamente, tendo chegado i sua teoria de sclecgin
natural por volta de 1838, Darwin esperou vinte anos
até tornd-la pablica. 56 quando soube que uma inter-
pretacic da evolugdo algo semelhance i sna estava para
ser publicada por Alfred Russel Wallace é que se apres-
sou a preparar uma sintese da sua propria teoria, Esta
sintese tomou a forma da poderosa e conhecida mono-
grafia A Ovrigem das Espécies.

Uma razio pela qual Darwin demorou tanto tempo
a publicar as suas idetas pede ter sido a sua necessi-
dade, enquanto cientista, de ser cauteloso. Um bom
clentista néo torna pdblica uma nova tearia enquanto
ndo consegulr reunir todas as provas possiveis gue a
corroborem. Darwin era, sem diivida, um cientista cau-
teloso. Mas uma outra razio para o protelamento da
sua publicagio pode ter sido a relutincia deste homem,
de temperamentc modesto e nio assertivo, em introdu-
zir ideias que, tal como ele terd imaginado, viriam a ter
nm impacto religiose explosive.

4, Darwin e a Biblia descrevem relatos bastante dife-
rentes acerca da origem das espécies. Poderan esscs
relatos ser reconaliados?

Tanto cientistas cépticos como crentes religiosos
pressupdem frequentemente que temos de escolher entre
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as duas, «Pelo menos do ponto de vista dos académi-
cos», escreve o fildsofo evolucionista Daniel Dennett,
«a ciéncia ganhou e a religizo perdeu. As ideias de Darwin
baniram o Livro do Génesis para o limbo das mitolo-
glas excéntricass, Por outro lado, muitos leitores reli-
giosos da Biblia afirmam que o Génesis refuta Darwin.
Ambos os lados pressup&em que a Biblia deve, de algum
modo, fornecer informagio cientifica. Contudo, a teo-
rig de Darwin e a nocdo biblica de criacio divina nio
sde, de facto, equiparaveis, Uma & profundamente reli-
giosa, € a outra cientifica, pelo que nio pode haver
qualquer conflito significative entre as duas.

No entanto, quando surgiu, a nova «<histaria da cria-
¢io» de Darwin mais parecia, pelo menos para muitos,
substituir do que complementar as narrativas biblicas,
A Inglarerra nos tempos de Darwin era bastante evan-
gtlica, tal como os Estados Unidos. A maioria das pes-
soas devotas fazia uma leitura literal dos relatos bibli-
cos das origens. Pensava-se que o mundo existia hd
apenas seis mil anos e que cada espécie viva tinha sido
criada por Deus no inicio, em separade, e de modo
imutivel. Os gedlogos tinham ja comegade a expor a
profundidade temporal dos registos fasseis, mas os
pensadores religiosos tinham arranjado modos engenho-
sos de conciliar as novas descobertas com uma inter-
pretacio literal da Biblia.

Darwin fornccen um relato da criagio chocante-
mente inovador, o qual parecia ser de todo impassivel
dc interpretar nas venerdveis narrativas biblicas que
tinham sido tdo firmemente impressas na scnsibilidade
de muitas geracies. Ainda hoje, um dos desafios da
ciencia darwiniana para a nossa compreensio religiosa
¢ 0 de como conciliar a histria de uma criag¢fio divina
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com 2 histéria da evolugio através de selecgdo natural.
Os chamados «criacionistas» (ver mais abaixe as per-
guntas 50-54} consideram tal conciliagio impossivel, e
simplesmente rejeitam o relato da criagao de Darwin,
considerando-o incorrecto e até nio cientifico. Muitos
evolucionistas, por outro lado, descartam a Biblia, con-
siderando-a um «mito» incompativel com a ciéncia.
Como nos devemos posicionar nds neste debate?

O modo mais directo € simplesmente o de tomar
consciéncia de que a Biblia nide é ciéncia, e que a cién-
cia darwiniana nio € revelagio. Este conselha estava ja
implicito na enciclica de Ledo XIII Providentissimus
Deus, de finais do século xx. Ao reflectir sobre a ques-
tdo de como interpretar as Escrituras, o Papa advertia
os seus leitores para nio estarem i procura de informa-
¢do cientifica nos textos biblicos. Esta instrugio sim-
ples, se fosse coerentemente seguida, poderia evitar-nos
muita angiistia e confusie desnecessirias. A questio €
que nunca deveriamos ter colocade o relato de Darwin
erm competican com as narrativas biblicas da criacio.

De um modo geral, os cardlicos romanos e outras
Igrejas cristis ndo fundamentalistas evitaram este erro,
mas grandes correntes de protestantismo fundamenta-
lista € evangélico continuam a ver a Biblia camo cienti-
ficamente exacta. Por conseguinte, consideram a ciéncia

de Darwin coma sendo incompativel com a «verdades
biblica.

3. Nao existem correspondéncias entre o relato biblico
da criacdo e o relato cientifico da evolugio?

Algumas pessoas, especialmente os chamados
criacionistas do «dia-era», tentaram mostrar que existe
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uma correspondéncia entre o relato sacerdotal dos
«dias» da criagio em Génesis 1:1-2:4a e a compreensio
cientifica moderna das longas «eras», ou épocas, na
hisréria da evolugio cosmica. De acordo com esta inter-
pretagio, aquilo a que o relato sacerdotal da criagio se
refere como sendo um «dia» {nos seis «dias» da criagdo)
nio tem de significar literalmente vinte e quatro horas,
mas pode ser lido metaforicamente como uma wera»
completa, no contexte da evolugic namral,

A tentativa de fazer este tipo de correspondéncia
entre a Biblia e a ciéncia é por vezes designada por
concardisso. Livros inteiros t8m sido consagrados a
uma abordagem concordista €, a julgar pelas suas ven-
das, t€m-se revelado bastante populares. Os concordistas
querem evitar colecar a Biblia numa competigio des-
necessiria com a compreensao cientifica. Assim, pro-
curam modos de permitit que os relatos biblicos da
<riagao nio nos paregam demasiado antiquados para
serem levados a séric pela mentalidade cientifica con-
temporinea.

Numa versao recente, & do cientista Gerald Schroeder
{God and the Big Bang (Deus ¢ v Big Bang)], a nogio
biblica de «dia» no Génesis pode ser tomada i letra
se recorrermos 3 teoria da relatividade de Finstein: a
passagem do tempo & experimentada diferentemente
em distintos referenciais de inéreia. Aquilo que a partir
de um contexto de referéncia parecem ser milhares de
milkdes de anos podem nio ser mais do que vinte e
quatro horas, a partir de um outre contexto. Deste
modo, o calendirio biblico parece poder ser posto em
«concordincia» ¢om a ciéncia.

O problema com o concordismo £ que, na sua essén-
cia, € ainda biblicamente literalista. Pode ser por vezes
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um tipo de literalismo menos restrito do que o dos cria-
cionistas mais radicais, mas permanece cbcecado com
a mesma necessidade de mostrar que a Biblia tem, de
algnm modo, de corresponder aos padries da ciéncia
contemporinea, para poder evidenciar a sua esséncia
adequadamente. De facto, o concordismo transforma a
Biblia numa fonte de informagio cientifica obscura ¢
pré-moderna.

O concordismo pode permitr que alguns crentes com
formacdo cientifica continuem a insistir numa leitnra
mais literal des textos biblicos. Mas, tal come o cna-
cionismo, nio consegue ir mais fundo do que o senudo
literal dos textos religiosos e chegar a um nivel de pro-
fundidade onde a evolugdo e a teologia possam rela-
cionar-se¢ umd com a outra, de um maodo mais funda-
mental ¢ ipteressante.

6. Quais sao exactamente os principais desafios que
Darwin coloca a ideia de Dens?

840 dois: um relacionado com o conhecimento ¢ o
poder divino, ¢ outro com © amer, a justiga e a com-
paixdc de Deus.

Rclativamente ac primeiro, Darwin explicou que as
diferengas relativas na adaptabilidade dos organismos
sdo acidentais, no sentide de ndo serem dirigidas por
uma inteligéncia planeadora. A alguns organismos «sim-
plesmente acontece» virem a revelar-se mais «reproduti-
vamente aptos» de que outros. Este acaso nas variagoes
sugere que vivemos num universo improvisado, despro-
vide de um designio, ou de nma orientagio inteligente.
Pie, portanto, em questio a nossa confianga religiosa
na Divina Providéncia.
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Relativamente a0 segundo, as ideias de Darwin pare-
cem contradizer a nogiio do amor de Deus, da sua justica
e da sua compaixao. A luta competitiva pela sobrevivén-
Cia entre organismos fortes e fracos, ou entre os «@pLos»
e os «inaptoss, ofende 0 nosso sentido de compaixio e
de justica. A «lei» da selecgio natural parece tio cega
¢ impesseal que, depois de Darwin, a teologia tem de
mostrar como € que esta lei pede ser compativel com
a nogio de amor ¢ de justica divina.

Assim, a evolugdo pde em causa tanto 2 Divina Pro-
vidéncia como a sua bondade, Ainda que os evalu-
cionistas ndo possam provar a ndo-existéncia de Deus,
muites afirmardo que a crueldade da evolucdo se ade-
qua mais facilmente a um universo sem Deus do que a
um universo com base no poder e no amor divings.
Richard Dawkins, depois de notar como uma forma de
vida pode ger tdo cruel para outra, conclui: «O uni-
Verso que observamos tem precisamente as proprie-
dades que esperarfamos que teria se, no final de contas,
nio houvesse nenhum designio, nenhuma finalidade,
nenhum mal ou bem, nada sendo uma indiferenca cega
¢ impiedosa,»

Vale a pena notar, como é evidente, que a teologia
sempre teve de enfrentar a questio de como conciliar o
sofrimento € o mal com os temas gémeos do poder ¢ do
amor divinos. Esta € a eterna questio da «tecdiceias.
Por conseguinte, as questdes teoldgicas principais
levantadas por Darwin ndo sio inteiramente novas.
Para muitos crentes, o desafio darwiniano s nocées de
providéncia e compaixdo divinas ndo acrescenta muito
ao dificil conjunto de questdes teolégicas que estio ja
sobre a mesa. Parece relativizar-se quando colocado,
por exemplo, ao lado da histéria da violéncia e do
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sofrimento humane, especizlmente as brutalidades ¢ os
exterminios do século passado.

No cotanto, Darwin ¢ os seus seguidores puseram
a descoberto um abismoe de sefrimento que estava ante-
riormente escondido ao nosso clhar O facto de tomar-
mos consciéncia de uma historia enormemente extensa
da vida e dos seus sofrimentos, antes da nossa préopria
-~ e t3o recente — vinda a existéncia através da evolu-
CAD, ACTEsCEenta Uma NovA VOZ 4 NoSsa antiga preocupa-
gao sobre o facto de Deus permitir a dor. Qualquer
reologia atenta nio pode hoje ignorar com honestidade
a enorme escala que a ciéncia evolucionista dd agora a
dificil questio do sofrimenta inccente.

7. Qual o pensamento do proprio Darwin acerca de
Drens?

E dificil de ter a certeza. Sinto-me inclinado a pensar
em Darwin como um agnéstico relutante, mas hd opi-
nides variadas acerca das suas inclinagbes religiosas, ¢
especialmente sobre daquilo em que acreditava no final
da sna vida.

Depois de regressar da sua famosa viagem maritima,
em 1836, Darwin esteve os vinte anos seguintes a reflec-
tir sobre as suas descobertas. No arquipélago de Gala-
pagos, seiscentas milhas a oeste do Equador, Darwin
tinha tomado cuidadosamente nota de como os ten-
tilhGes sdo diferentes encre si de ilba para itha, e em
relagde ao continente da América do Sul. Darwin ficou
surpreendide com as diferengas que havia, ndo apenas
enire as aves, mas também entre outros grupos de ani-
mais, COMo as lguanas ou as tartarugas. Uma vez regres-
sado a casa, e tendo mostrado a peritos naroralistas os
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scus desenhos e espécimes, Darwin chegou 3 conclusio,
com a ajuda desscs peritos, de que as diferencas nio
eram mcras variagées dentro de uma mesma espécic,
como tinha previamente pensado, mas antes indicaces
de espécies distintas,

No inicio da sua viagem, Darwin pressupunha, como
quase toda a gente naqucle tempo, que todas as espécies
tinham vindo 3 existéncia através da criagdo especial
de Deus no principio. Tinha rambém seguido as ideias
de teologia natural de William Paley, que defendia a
existéncia de Deus com base no design adaptativo dos
seres vivos. Mas sc a explicagdo para a diversidade da
vida € a criagio especial de Deus — perpuntava-se
Darwin —, entdo por que razdio hd ranta variedade
de tentilhdes (e de outras espECics animais), em vez de
haver apenas um tipo adequado de cada? Se Deus é um
designer inteligente, por que razio tem havido tantos
ajustes em relagio ao design original? Depois de muitas
leituras e comsultas, Darwin comecon a duvidar da
convicgdo teoldgica tradicional de que as espécies sdo
«fixas» desde o principio dos tempes, e comegon a
desenvolver aquela que veio a ser chamada a sva teoria
da «evolugdos,

Ainda que ndo tenha necessariamente sido essa a
principal causa, a reflexdo sobre aquilo que observou
4 5Ua viagem rmaritima acabaria por contribuir para
as suas diavidas sobre a existéncia de Dens, Tem-se con-
Jecturado que a morte do seu pai e da sua filha de dez
anos pessam ter sido as razdes principais para o cres-
cunento de seu cepticismo religioso.

De qualquer modo, Darwin ndo se via a si préprio
come um absoluto ateu, tal como tém defendido aleuns
autores contemporaneos, E tinha muita relutdncia em



a4 CRISTIANISMO E EVOLUCIONISMD

perturbar a fé religiosa da sua mulher Emma. E ver-
dade gue na sua autobiografia ele afirma claramente
que «a descrenca penetrou dentro de mim a um ritmo
lento, mas que por fim se completou. O ntmo toi
tio lento que nao sofri com isso € nunca desde entdo
duvidei, por um segundo que fosse, que as minhas con-
clusdes estavam certas». No entanto, Darwin conti-
nuou a referic-se ocasionalments ao trabalhe de um
«Criador» ou a uma divindade distante que criou o
universo ¢ as suas leis gerais, mas que o deixon mais o
menos entregue a si proprio. As suas convicgdes reli-
giosas talvez possam ser melhor apelidadas como
«deisticas».

8. Nio sera a evolugio simplesmente uma «teoriar?

Alguns religiosos tentam mitigar a acutilincia das
ideias de Darwin, negando que a evolugio seja real-
mente cientifica. Essas pessoas defendem que as gran-
des ideias de Darwin sio «apenas uma teoria» ¢ que as
obscrvaghes nao as confirmam.

Mo entanto, dizer que a evolugdo € «apenas uma
teoria» e nio alge de «factual» pode levar a sérios mal-
-entendidos acerca do gue «teoriar e «facto» efectiva-
mente significam na pesquisa cientifica. Uma teoria &
um modo amplo de organizar e tornar inteligiveis os
dados ohservivels que sao descobertos pela pesquisa
cientifica. E pada se pode tornar um «facto» cientifico
a nio ser no contexto de uma teoria mais global. Uma
teoria ndo é algo que se dissolva on desapare¢a uma
vez que consigamos chegar aos «factos». E antes algo
que permanece como o contexto inteligivel no qual
tedos os factos sdo ideotificados como tal.
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No dominio cientifico nunca é, por consegninte,
adequadoe dizer que algo é «apenas» uma teoria. Uma
teoria cientifica ndo ¢ uma simples conjectura feita ac
acaso, a partir do nada. Por isso, classificar a evolucio
como uma «teoria» em nada diminui o seu caricter
cientifico, Para conseguir chegar a algum tipo de com-
preensio scbre a Natureza, os clentistas tém de situar
todos os seus dados e hipateses num dmbito geral de
um contexto conceptnal mais amplo, tal como as teq-
rigs da gravidade de Newton ou de Finstein.

A verdadeira guestio agui €, no entanto, a de saber
se a teoria da evolugdo € suficientemente sustentada
por dados observades. A resposta a esta questio &, sem
diivida alguma, afirmativa. Mas, como todas as outras
ideias cientificas, a tcoria da evolugio estd sempre
sujeita a melhoramentos e revisbes, De um ponto de
vista cientifico, a reoria da eveolugio estd ja firmemente
estabelecida, tendo conseguido ordenar e relacionar
numerosos fenémenos que, de outro modo, permanece-
riam ininteligiveis. Existe uma abundante quantidade
de observagdes que sustentam a teoria: por exemplo, o
registo fossil, a distribuicdo biegeogrifica, a anatomia
comparativa, a geologia, a embriologia, a datagio radio-
métrica, e agora ¢ cstude de cronologias genéticas.

Seria dificil explicar o registo féssil e outras infor-
magles evolutivas s¢ quiséssemos fazer uma lcitnra
literal da Biblia e se medissemos os eventos tecrestres
apenas €m termos de uns poucos milhares de anos, em
vez de milhares de milhdes de anos, Por outre lado, a
teoria da evolugdo, em conjugagio com os conhecimen-
tos da geologia e de outras ciéncias, di-nos hoje uma
descricdo perfeitamente razoavel da histéria da vida na
Terra. Podemeos esperar que a ciéncia evolucionista possa
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ainda passar por succssivos aperfeigoamentos, como
sucede com todas as teorias cientificas. Mas & uma forga
da ciéncia, € ndo uma fragueza, o facto de deixar as
suas ideias abertas a uma tal correcgao.

9, Ja alguém observou de facto a evolugio a acontecer?

Mudangas evolutivas foram cbservadas em bacté-
rias, bicos de tentilhes, moscas-da-fruta e tragas. Neste
ltimo caso, cientistas descabriram gue o nimero de
tragas de cor clara diminuin enquanto a quantidade
de tragas mais escuras aumentou guando as drvores em
Inglaterra ficaram cobertas de fuligem resultante da
poluigdo induscrial. As tragas mais escuras maostraram
estar mais adaptadas porque consegniam camuflar-sc
mais facilmente nas cascas de drvores enegrecidas pela
poluicdo, e evitar assim serem cormidas pelos pas-
saros. Ao sobreviverem em maior niumero, portanto,
essas tragas puderam comprecosivelments gerar uma
descendéncia mais numerosa €, assim, a sua espécie
comecou a dominar. Tendo as drveres comegado a volrar
4 sua cor natural, as tragas de cor clara voltaram a
aparccer.

Este tipo de evolugdo, conhecido como «microevo-
higdo», nic levanta porém problema algum a muitos
religiosos que se opdem as ideias de Darwin. Até os
criacionistas concedem que possa haver modificagtes
no interior de uma espécie parocular. Talvez o melhor
exemplo de variagbes dentro de uma mesma espécie
s¢ja o cao doméstico, no qual as diferengas podem ser
extremamente acentuadas, apesar de 0s crozamentos
serem. ainda possiveis. O que os criacionistas e ontros
antidarwinianos rejeitam é a «macroevolugiao», o pro-
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cesso segundo o qual espécies inteiramente novas pos-
sam desenvolver-se.

De acordo com a ciéncia evolucienista, quer seja por
isolamento geogrifico, por desvio gradual de uma popu-
lagio progenitora, ou pot outros modos de divergéncia
dos seus predeccssores, novas espécies surgem de facro
ao lengo do tempo. Este processa, conhecido por «cspe-
ciagdo» faz surgir espécies inteiramente novas as quais,
a excepgdo de formas hibridas ocasionais, sio definidas
pelos cientistas em termos da sua incapacidade de se
cruzarem entre si,

No entanto, opositores do evolucicnismo, especial-
mente os literalistas biblicos, defendem que uma vez
quc ninguém observon de facto uma especiagio impor-
tantc a ter lugar, a evolugéo nio estd fundada empirica-
mente. Insistem por iss0 que a ideia da macroevolugio
ndo estd adequadamente fundamentada na ohservagio
e ndo pode por conseguinte ser considerada como
verdadeira ciéncia. Esta, segundo eles, tem de ser capaz
de reproduzir varias vezes os resultados experimental-
mente, ¢ a biclogia evolucionista ndo o pode fazer no
caso da especiagio. Foi noticiado gue um criacionista
que ajudou a redigir a dispensa da ciéncia evolucio-
nista do curriculo de escolas do secundirio de 1999
para o Kansas Board of Education afirmara que a evoly-
¢40 € uma «mentira» ¢ um «engano» pPois «nic se pode
ir para o laboratério ou para o campo ¢ produzir o
primeico peixes.

Um tio limitado entendimento de como a ciéncia
J{unciona € obviamente inaceitivel para os cientistas.
E uma verdade evidentc que 0s seres humanos nio
vivem tempo suficiente para observar em primeira méo
0§ eventos de especiagio que Darwin e os seus segni-
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dores encontraram gravado no registo fossil €, mais
recentemente, no genoma de varias espécics. Mas a bre-
vidade da duragio das nossas vidas nio é o suficiente
para diminuir o cardcter cientifico da evolucio.

Nenhum de nds testemunhou a formacio das ilhas
do Havai, mas poucos duvidarao dos cientistas gue
concluam que a actividade vuleinica causou o seu apare-
cimenta no decurso de muitos milhdes de anos. E tam-
bém nenhum de nds testemunhon directamente o Hig
bang. E no entanto, a sua cosmologia € tdo segura como
a maior parte de outras teorias cientificas dos nossos
dias. Do mesmo modo, a teoria da evolugdo ndo é de
modo algum debilitada pelo facte de ninguém ter obser-
vado dircctamente a especiagio. Podemos racional-
mente inferir a sua realidade a partir dos dados que, no
momento presente, temos disponiveis.

10. Até que ponto as ideias de Darwin sio hoje dignas
de confianca?

Actuahzada pela genética, a teoria de Darwin esta
hoje mais forte do que nunca na comunidade cientifica.
No principio do sécule xx, parecia por vezes faltar 3
ciéncia darwiniana as provas necessarias para ser consi-
derada como clentificamente fidvel. Actualmente, porém,
¢ darwinismo ocopa o centro da ciéncia bioldgica.
Na verdade, a evolugio darwiniana tornou-se hoje um
conceito integrador para uma série de outras ciéncias.

No entanto, sem as descobertas do monge catdlico
Gregor Mendel (1822-1884), as ideias de Darwin teriam
tido muito mais dificuldades em serem accites. O que
na propria teoria de Darwin estava a falear era um
entendimento clare acerca da hereditariedade. Ele ndo
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nnha conhecimento algum sobre genes que, sabema-lo
hoje, sdo as unidades bisicas da hereditariedade. Darwin
tmha erradamente presumido que as caracteristicas dos
organismos sao formadas através de uma «mistura»
das caracteristicas dos progenitores no sangue. Em 1866
Mendel demonstrou que as virias caracteristicas dos
organismes, tal como a cor das flores de ervilha-doce,
tem de ser transmitida arravés de unidades discretas
— aquilo que hoje chamamos «geness — ¢ nio por
uma misteriosa mistura de tragos parentais.

A penética teve o cfeito de fundamentar e refinar a
teoria evolucionista de Darwin. Aquilo que Darwin refe-
riu como sendo variagdes aleatdrias é hoje conhecido como
mttdcoes genénicas indirectas. Nos anos 1940 a genética
mendeliana associou-se A teoria de Darwin naguilo que
Julian Hudey chamou «Sintese Moderna», uma teoria
conbecida como neodarwinismo. (Nas respostas a per-
guntas neste hivro, excepro quando indicado, usarei o
termo dariwinismo com o sentide de nele incluir os desen-
volvimentos neodarwinianes.} Posteriormente, muitos
bidloges passaram a conceber a selecgiio natural nae tanto
em termos de sobrevivéneia de individuos cu grupos, mas
mais em termos de sobrevivéncia de conjuntos de genes.
Para alguns cientistas, a evolugio € essencialmente uma
questdo de os genes screm seleccionados para consegui-
rein passar para a geracio seguinte.

A ciéncia da genética também confirma a evolngio
através da documentacio das semelhangas celulares e
moleculares que apontam para uma origem comumn da
vida. Os estudos penéricos revelam a nossa afinidade
com todas as cutras formas de vida. O genoma humana,
por exemplo (o legado genético da nossa espécie), coin-
cide consideravelmente com o de outros animais da
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ordem dos primatas, e partilha semelhangas até mesmo
com as bactérias. Juntamente com a anatomia compa-
rativa, a embriologia, a paleontologia, a geologia ¢
outras ciéncias, a genética tem-nos dade provas mais
indiscutiveis do que nunca sobre a evolugio.

11. Nio existem lacnnas no registo fossil que indicam
uma criagao especial de cada nova espécic por parte
de Dens?

Uma guestio como esta dificilmente consepue escon-
der uma ansiedade por detrds: é necessdrio que Deus
tentha formado directamente todas as espécies da vida,
caso contririo o nosso sentido de criagdo divina ficara
cmpobrecido. Ndo existe no entanto nenhuma boa razdo
para pensar que uma criagio especial ou scparada de
cada espécie por parte de Dens, tenha cla tido lugar no
principio, ou no decorrer da histéria natural, tenha de
Ser UM MOtivo para aumentarmos ¢ nosso aprego pele
Criador. Muito mais impressionante seria um Deus que
criasse um universo ricamente dotado com a capacidade
para, a partit de si proprio, vir 2 dar origem a indmeras
espécics noe decorrer do seu frumoso desenvolvimento.
Nio é um testemunho de piedade ou de fé dizer que
Deus nio pode ter permitido que a vida tenha emergido
do modo espontineo que tem vindo a ser descoberto
pela cigncia evolucionista.

No entanto, para ir mais directamentc 3 questio,
muitos paleontolopos notaram aquilo que, para vérios
deles, parecern ser «<hiatoss no registo féssil. A guestao
dos hiatos é fortemente discutida entre os cientistas. Mas
ainda que cxistam tais hiatos, serd isto uma boa razio
para duvidar da validade geral da ciéncia de Darwin?
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O proprio Darwin pressupds que a evolugiio ¢ um
pracesso muite gradual, cnvolvende pequenissimas
mudangas que, depois de se terem acumulade ac longo
de um largo periodo de tempo, iriam ccasionalmente
tazer surgir uma espécie de vida nova e distinta, Em
geral & isto que o registo fassil mostra ter acontecido,
Mo entanto, em algumas regides aparcceram menos for-
mas transitorias do gue aquelas que a teoria parecia
predizer. Pelo menos para alguns cientistas, parece
haver alguns «<hiatos» no registo fossil, em lugares onde
teriamos previsto uma distribuigio mais homogénea de
formas. Como talvez fosse de esperar, os antidarwinia-
nos, especialmente os criacionistas, ganharam um novo
impete com estes chamados hiatos. Segundo cles, a
melhor forma de explicar a falta de formas intermédias
€ a nogo biblica de criagdo especial por parte de Deus
de cada uma das espécies distintas da vida.

No entanto, para a maior parte dos bidlogos de hoje
nio existe duvida de que as formas transitorias sio
abundantes, incluindo muitas que estio entre os nossos
antepassados primatas e o moderna Homo sapiens.
E também importante notar que apenas um pequeno
namero de ossos acabou por ficar fossilizado e, destes,
apenas uma pequena fracgdo acaba por vir a ser encon-
trada por paleontélogos. $6 isto & jd suficiente para
explicar alguns dos aparentes hiatos.

A um nivel da prépria cincia, Niles Eldredge
stephen Jay Gould propuseram uma controversa teoria
conhecida como «equilibrio pontualizado» para expli-
car os aparentcs hiatos. Na evolugdo biologica, postu-
lam eles, podem decorrer longos periodos de «equili-
brio» sem muitas mudangas. Ocasionalmente, porém,
este equilibrio é <pontualizado» por transformacdes
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explosivas, tais como as que OCOrTeram no pcrfc_wdc:—
cambrico, hd cerca de seiscentas milhées de anos. Vista
de longe, esta criatividade intensa pode parecer uma
ecriagio especial», Mas quando olhamos mais de perto
pata ela, verificamos que mesmo £5as «pnntuallzat
¢hes» se estendem por milhdes de anos de mudangas
graduais. 7.4
Além disso, tal como ¢5creven o paleontilogo jesnita
Teilhard de Chardin em O Fendwmeno Humanao, 0s 1ri|—
cios de uma qualguer nova forma de vida serdo tdo
frigeis ¢ insubstanciais que, inevitavelmentg, 0§ regist?s
do sen surgimento serio rapidamente apagados. Nao
deveriainos portanto esperar encontrar multasn formas
transitérias, Por conseguinte, nao existe razio para
abandonar o paradigma darwinianc fundamental. Eun
registo fassil, mesmo com todas as suas 1Iac].1nas, nae
deverd servir de incentivo aos antievolucionistas.

12. Nio havendo a necessidade de uma «<riagao espe-
cial» para trazer espécies movas i existencid, a0
significard que a propria idela de Deus se torna
supérfina?

De acordo com a quase totalidade dos hblogos
actuais, a mudanga genética cumu]ativsj. 1:1:3 longo de
tempo pode trazer & existéncia novas especies SErn Serem
precisos milagres especiais. A microevelugao pc-dle gra-
dualmente fazer surgir a macroevolugao. 0 motive 91:
nio podermos testemunhar directamente a ESPC::IEQ.H.D
a ter lugar deve-se simplesmentc ao facto de ndo tet-
mos uma vida suficientemente longa. A vcrdalde € que
a emergéncia de novas espécies pode levar 11_11lhaes d.e
anos a acontecet. O desenvolvimento da baleia a partir
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de mamifcros terrestres mais antigos, por exemplo, ndo
¢ directamente observivel, mas pode ser racionalmente
inferida a partir da sucessao de vestigios fosseis. Mara
ser genuinamente cientifica, uma tevria nao tem de se
basear inteiramente em descobertas empinicas directas.
Nenhum de nds pode observar a explosio da super-
nova que precedeu o nascimento da nossa galixia, mas
os clentistas podem justiticadamente concluir que tal
explosio existiv. O mesmo acontece Com & especiacio.

Em tcrmos gerais, aquilo gue distingue uma espécie
de outra ¢ a sua incapacidade para se cruzarem. Geral-
mente, para que a especiagdo acorra, tem de acontecer
que um pequeno grupo de organismos fique isolado de
uma populagio maior por um longo periodo. No
decurso do tempo, as variagbes genéticas nesta popula-
¢io pequena e isolada acabario por ter um unpacto
muite maior do gue teriam num grupo mais vasto.
Uma populacao-filha, acabara por divergir tanto dos
seus ramos predecessores e irmios, quc a partilha de
senes entre eles deixa de ser possivel. Deste modo, novas
espécies podem acabar per surgir sem o milagre da
intervengio divina especial.

No entanto, a ndo-existéncia de uma criagio especial
ou de intervengio divina na evolugao niao quer dizer
que uma explicagio profunda e adequada da vida possa
dispensar o conceito de Deus. Na verdade, a prépna
profundidade da criatividade divina € compativel com
a possibilidade de esta trabalhar através de niveis mais
«naturais» de cansalidade, tal comao 03 que a biclogia
evolntiva estuda. Em qualquer dos casos, querer situar
a acgao divina dentro, ou ao nivel, da causalidade bic-
légica nataral, acaba de facto por contribuir para uma
diminuigio de Deus. Esta abordagem é conhecida como
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teologia de um «deus tapa-buracos», colocando a expli-
ca¢de divina nas lacunas da investigagio humana, em
vez de localizar a influéncia de Dens a um nivel muito
mais profundo, ndo acessivel 3 propria ciéncia,

Uma abordagem de nipo Deus tapa-buracos & um
freio para a ciéncia, uma vez que desencoraja os cien-
tistas a investigarem mais profundamente os processos
da Namreza, Mas, pior ainda, é weologicamente ido-
litrica: transforma a acgdo divina em mais um elo
da cadeia de cansas finitas de mundo, cm vex de a reco-
nhecer como fundamento iltimo de toda a causalidade
natural.

13. Existem provas de que 0s humanos evoluiram a
partir de primatas nao humanos?

Sim. As provas sdc abundantes e sdo rejeitadas apenas
por aqueles que 4 partida decidiram que os seres huma-
nos simplesmente rdo podem estar proximarnente ligados
a outras espécies de vida, quer a nivel genético, quer a
nivel historice. Uma vez mais, cvidentemente, ninguém
testemunhou directamente os primatas a desenvolverem-
-%e até se transformarem em seres humanos, mas os indi-
cios empincos de tal evolugio sdo suficientemente abun-
dantes. De facto, as provas fdsseis da evelucio dos
primatas para 0s humanos s3o mais abundantes do que
as de cutras inameras transicoes evoluciondrias,

( facto de csta questao ser repetidamente levantada
nos nossos dias — apesar das claras provas da nossa
propria evolugio biolégica — é sinal de uma profunda
ansiedade subjacente. Ufm forte sentido da nossa conti-
nuidade com os animais ndo ird pér cm cansa a crenga
comum, defendida por todas as religidies tradicionais,
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de que 0s seres humanos sio radicalmente distintos dos
OutIos seres vivos?

Tal apreensio dificilmente sera atenuada pela infor-
mag¢io recente de que partithamos mais de 98,4 por
cento dos nossos genes com o0s chimpanzés. Ndo pode-
mos esquecer, no entanio, de que ¢ preciso muito menos
de um por centv dos nossos gencs para que nos torne-
mos muito diferentes dos chimpanzés. Os genes, no
final de contas, contém informagdo ¢, ne imbito da
informagio, as variagdes quantitativas mais pequenas
podem contribuir para as mais vastas diferengas quali-
tativas. Mudando apenas algumas letras nesta frase,
posso alterar drasticamente o seu sentido. Analoga-
mente, uma percentagem relativamente pequena de dife-
rengas genéticas globais pode levar a grandes difercngas,
quando expressa a nivel fendtipo (isto é, no organismo
como um todo). Pensemaos, por exemplo, como os cére-
bros humanos podem ser diferentes dos cérebros dos
chimpanzés.

e qualquer dos medos, ndo deveriamos esquecer a
significativa mensagem de evolugiio de gue hd rambém
uma centinuidade entre os seres himanos € os outros
animais, Nos dias de hoje, espectalmente por razoes
ecolagicas, parece adequado que reflictamos na nossa
afinidade préxima com as cutras formas de vida. Pode-
mos agora recerdar com proveito que SOmos uma espé-
cie entre outras espécics, muitas das quais estamos agora
a destrnir — muitas vezcs, talvez, porgue acentudmos
demasiado a nossa descontinuidade com outras formas
de vida. Nio serd afronta alguma 3 nossa auto-estima
saber que somos parte de uma complexa comunidade
de formas de vida. Na verdade, os relatos do Livee do
(rénesis j4 antecipavam a necessidade de reconhecer a
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nossa continuidade, assim como a nossa descontingi-
dade, com o resto da vida.

Uma questio importante, no entanto, € a de saber
em que ponto da evolugdo da nossa espécie & que surgi-
ram de facto verdadeiros seres humanos. Existe algum
lugar no registo fossil dos dltimes quatre milhdes de
ancs, pouco mais ou menos, onde possamos dizer que
s¢ pode ver claramente o aparecimento de seres huma-
nos como 09s? Seria o homem de Neandertal, hoje
extinto, verdadeiramente humano? E o Homo erectus
ou o Australopithecus?

Alguns defendem que 03 primatas se tornaram humanos
guando a fronteira entre a consciéncia simples e a auto-
consciéncia reflexa foi atravessada, Mas nunca saberemos
quando é gue isto teve lugar, Qutros referem a invengio
da lingnagem, ou o riso, mas é impossivel cncontrar regis-
tos solidos de qualquer uma destas transicBes.

O filésofo Hans Jonas defende que uma linha foi
cruzada muito claramente, e de um modo que arquenlo-
gicamente £ mais visivel, quando os nossos antepassados
comegaram 3 construir iusirtementos, imagens e, acima
de do, sepafturas. Temos monumnentos muito sélidos
destes fendmenos e todos eles sdo sinal de uma inova-
gdo radical na historia da vida no nosso planeta.

14. Que significade os instrumentos antigos, as ima-
gens ¢ as sepulturas poderao ter para compreender
o nosso lugar na evolugao?

Fazer instrumentos, imagens ou preparar sepulturas
sdo indicadores de um nove tipo de existéncia na cvo-
lugdo dos primatas, capaz de transcender um estilo de
vida puramente instintivo.
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(O que ¢ significativo ao construir inscrumentos, por
exemple, ¢ que o acto de criar um instrumento é dis-
tinto, € frequentemente muito distante, do acto de o vir
a usar. (Aqui estou a Inspirar-me nas ideias de Hans
Jonas.} A construgio de instrumentos implica a capaci-
dade de se estender a consciéncia para a frente, para o
tumro, para antecipar acgdes que ndo tém lugar no
momento presente, Os chimpanzés por vezes utilizam
pedras ¢ os pdssaros recorrem ocasionalmente a paus
oMo «lnsStrumentos» para s inserir em buracos de
drvores, por forma a chegarem is formigas ou as larvas.
Mas sio wtilizadores de instrumentos, mais do que cria-
dores de instrumentos. Eles nde sc retiram para um lugar
isolado, dias antes de usar os instrumentos, a trabalhar
concentradamente a afiar as suas pedras e paus, preparan-
do-se para 05 usar mais tarde. Os primeiros seres humanos,
pelo seu lado, tinham de passar um tempo considerivel a
transformar pedras em machados, por exemplo. E faziam
15te a uma distincia bastante considerdvel, em termos de
cspago e de tempo, do momento em que os iriam utilizar
Nos bosques onde 0s animais se tenham juntado nio
encontramos machados ou pontas de lancas,

Em segundo lugar, as imagens desenhadas nas caver-
nas hi muitos milhares de ancs sdo registo de um tipo
de conscifneia gue ndo tem paralelo no comportamento
da fauna primitiva. Pintar os contornos de um animal
na parede de uma gruta {por exemplo em Lascaux, em
Franga) ¢ depeis ornd-lo com imagens de setas € pos-
sivel apenas para um tipo de pensamento que funcione
a uma distincia temporal e espacial da verdadeira
cagada. Nos nossos antepassades humanos, hi pelo
menes 4G 000 anos, a Natureza estava 3 comegar a trans-
cender-se a si propria de um modo inteiramente nove.
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E finalmente, em nenhum outre lugar a nossa capa-
cidade de nos transcendermos a nés proprios tdo radi-
calmente s¢ torna mais intensa ou mais agudamente
evidente como nos ornamentos em torno das sepulruras
dos primeiros seres humanos. As cnidadosas prepara-
¢bes que antecediam o enterro de membros da familia
e o proprio rimmal do enterro indicam uma ruptura
radical com o passado.

Nos preparativos das sepulturas ¢ do corpo para o
enterro, feitos pelos nossos antepassados, talvez possa-
maos identificar as primeiras centelhas daquelas que vie-
ram a ser as religides do mundo. Na antiga fabricacio de
instrumentos vemos o primeiro borbulhar daquile que
viria a scr a tecnologia. E nas antigas imagens assenta a
promessa de muitas formas de criatividade estética que
hoje nos animam ¢ dio sentido as nussas vidas. No ins-
trumento, na imagem & na sepoltura, a Natureza esta ja
a evoluir para a cultura, E, com o emergir da cultura,
as leis cegas da evolugio bioldgica deixam de ter o
controlo completo da histéria da vida na Terra.

15. A evolugdo ainda continua? Em caso afirmativo,
o que ird acontecer 3 nossa espécie no futuro?

Nio ha nenhuma boa razio para pensar que as leis
gerais da Naturcza estio agora suspensas. A selecgio
natural continuard, sempre que possa, a funcionar com
uma coeréncia implacdvel. Mas ayora que a cultura hu-
mana surgiu, a evolugiio assume um cardcter totalmente
nove. Devido 4 criacdo da cultura, a pressdo da selecgao
natural £ menos intensa, e em alguns casos eliminada.

No que diz respeite a vida nde humana, um dos facro-
res ambientais a que esta se teve de adaptar foi a importéin-
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cla sempre crescente da niossa espécie neste planeta, Muitas
especies J4 desapareceram porque ndo foram capazes
de se adaptar & nossa presenca, muitas vezes predatéria.

Ao mesmo tempo, um virus como o da sida, que nio
€ muito bom a fazer cipias de si mesmo, pode rapida-
mente transformar-se em tipos de vitus que sobrevivam
40§ NO5508 mais poderosos medicamentos. Este é wm exem-
plo da vida a adaptar-se a nés. E se quisermos um ainda
mais flagrante de como a evolugio ainda continua, pode-
mos literalmente observar as bactérias, neste Preciso
momento, a transformar-se com grande rapidez em for-
mas que resistam aos nossas methores antibidtcos.,

ue dirccgbes especificas tomard no futuro a evolo-
3o humana é algo de bastante imprevisivel. Apas o seu
SUrgimento, os seres humanos criaram a cultura, mu-
dando assim totalmente ¢ medo como a nossa espécic
se adapta a ambientes adversos. Dotados de inteligén-
cia, linguagem, criatividade, sensibilidade ética, senti-
mento religioso e, por fim, de conhecimento cientifico
e de teenologia, aprendemos a sobreviver 2 muitas amea-
¢as que a Naturcza mos pde. O cardcter da evolucio
mudou radicalmente quando passon da Narureza para
a cultura. A cuhura adapta-nos i Naturcza de ral modo
que reduz o papel do acaso e da seleccio ceea, a operar
antes do nosso surgimento. Hoje a maior ameaga a
nossa sobrevivéncia talvez ndo seja a Natureza, mas
$im nds proprios.

Ainda assim, se seguirmos os padries da evolugio
cosmica, podemos ohservar que, ocasionalmente, ocor-
reram grandes saltos em complexidade, e podemos espe-
rar que possam ocorrer de novo no futuro, Os 4tomos
deram origem a complexas moléculas, estas a células
infinitarmente mais complexas, e as célnlas a Organismos
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superiores. Teilhard de Chardin referin que, em termos
gerais, o crescimento evoluciondrio em complexidade
fisinldgica tem sido acompanhado por um corres-
pondente crescimento na intensidade da comsciéncia.
A matéria tem-se tornado cada vez mais «espintuali-
rada», Porque ndo deverd esta tendéncia para a cons-
trugio da mente ¢ do ¢spirito continuar no futuro?

Em nds, seres humanos, a evolugao tomou-se agora
consciente de si prépria. Temos a liberdade de escolher
ou rejeitar as oportunidades de levar a aventura da
evolugdo para um novo future. O facte de nem sempre
parecermos estar a fazer muitos progressos — e na ver-
dade muitas vezes parecem retrocessos — ndo € razae
suficiente para nos desencorajarmos. Lembremo-nos de
que, em termos de escalas geoldgicas ou evolucionirias
de tempo, estamos neste planeta hd apenas um instante.
Talvez a evolugio tenha o potencial para se desenvolver
de modos surpreendentes, que dificilmente podemos
Prever no momentc presents.

Porém, com Teilhard de Chardin, acredito que a inspi-
ragio da religido é indispensivel para que 1sto acontega.
S6 0 espiritc de caridade, animado por «uma grande
esperanga cultivada em comums», pode sustentar o pro-
cesso evolucionario ac nivel da existéncia humana.

16. Poderd a vida ter surgido por acaso?

Darwin especulou vagamente quc no inicio a vida
surgiu casualmente num «pequenc lago quente». Hoje
os evolucionistas conjecturam que os blocos bisicos
para a construgio da vida auto-replicadora comegaram
a juntar-se, por uma série improvdvel de acasos, ha
cerca de 3,8 mil milhdes de anos.
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Uma tal proposta pode parecer 4 partida comple-
tamente hostl 3 antiguissima convicgao da fé de que
Dens € o autor da vida. No entanto, ndo existe neces-
sanamente nenhum conflite. Ma verdade, o facto de ¢
mundo natural poder ser tio prodigamente dotado de
modo que, em momentos relevantes do seu desenvolyi-
mento, eventos aleatérios abram de repente a paorta a
uma criatividade que brota de modos surpreenden-
(emente novos ¢ imprevisiveis ndo diminui de forma
alguma o papel providencial de Deus.

Os cientistas descobriram que os compostos de car-
bono, os blocos quimices de construgao da vida, sio
abundantes no espago cosmico. Anteriormente, as peri-
tos consideravam habitualmente que o universo cra
essencialmente hostil 3 vida. Considerava-se que a vida
tinha muito poucas hipoteses de alguma vez surgir, € o
facto de ter surgido teria sido uma casvalidade sem
paralelo. Clare, um bhom niimero de cientistas pensa
ainda deste modo, mas um nimero crescente desconfia
hoje que o universo estd construide de tal forma que a
vida é quase inevitivel. Dado o «pd vital» {compostos
de carbono) que o bhiélogo Christian du Duve julea ser
tio abundante no espago interestelar, seria muiro sur-
preendente que a vida nunca tivesse surgido. Alguns
astrofisicos sublinham hoe que, desde os seus momen-
tos inicials, ¢ OOSs0 UNiverso tem sido um universo a
tentar fazer com que a vida possa irromper — pelo
menos ac tim de algum tempo.

Se o universo estd tdo cheio de potencial para a vida,
entdo 0 momento concreto do aparecimento da vida
ndo é tio momentineo como seria se a matéria fosse
inerentemente adversa & vida. O surgimento da vida
pode bem ter sido um evento «casueal» {ou nma série de
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eventos), no sentido de nio ter sido explicitamente
«dirigidas por um agente sobrenamural. O surgimento
do primeiro exemplar de vida pode ser pensado como
tendo brotado do generoso potencial da Terra e do
universo, £ mais adequado conceber Deus como 2 pro-
fundidade e o fundamento dltimo da rigueza de recur-
s0s da Natureza, do que como um intruso magico.

A teologia nio precisa portanto de negar que houyve
um elemento de casualidade no primeire surgimento da
vida, tal como nas mutagdes que ocorreram mais tarde na
evolugdo. Parece algo inverosimil imaginarmes um
«desigrer» divino a coser dtomos & moléculas num especial
acto de «design», para fazer surgir a primeira c€hula viva.
Deveriamaos pensar antes o Universo, para recofrer as pala-
vras de Howard Van Till, como «abundantemente dotados»
de um modo abrangente, para vir a dar origem i vida, a
partir da sua prépria reserva interior de criatividade.

Por issa, o surgimento da vida ¢, mais tarde, da inte-
ligéncia humana, pode ser descrito mais como ¢ repen-
tino flarescer ou brotar de uma flor, embrionariamente
presente desde ¢ inicio, mais do que algo transplantado
do exterior. Estamos ainda longe de compreender os
detalhes deste emergir admirdvel, Mas temos de evitar
introduzir um «deus tapa-buracoss que possa desenco-
rajar posteriores descobertas cientificas dos fascinantes
eventos ligados a origem da vida.

17. A evolugdo nao diminuird a nossa digmdade, ao
diluir as distingbes entre matéria, vida e pessoas
hurnanas?

Pode parecer que sim numa primeira andlise, mas
uma reflexdo cuidadosa mostrara que esse perigo ndo
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existe. Vamos, porém, ver primeiro porque é que a
evolugdc pode dar esta impressio.

Tradicionalmente, o pensamento ocidental (bem
como o de grande parte do resto do mundo} sempre
defenden uma cosmologia hierarquizada. Com «hierar-
quizada» quera dizer que o universo esrava organizado
verticalmente, numa «Grande Cadeia de Seres», que
tinha a matéria incrte no seu nivel mais baixo, passava
pelas plantas, pelos animais, pelos seres humanos, e
chegava até Deus ne seu nivel mais elevado.

A teoria da evolugio, porém, parece ter deposto a
hierarguia cosmica em tarno da qual as nossas vida cul-
tural, intelectual ¢ ética se tinham organizado desde ha
séculos. Se a teoria dz evolugio é verdadeira, entio nie
existird uma separagdo clara entre os seres humanos e
o resto da vida? Mais do que isto, nio fara a teoria da
evolucio com que o autor de todas as coisas scja a
materia cega, ¢ nio Deus? Nio é verdade que a vida ¢
a mente emergiram no drama césmice apenas de forma
gradual, apatenternente por acaso, de um universo que,
fundamentalmente, é desprovide de vida e de mente?

De acerdo com os relatos cientifices, a evolucio bio-
légica comegou apds o surgimento das primeiras for-
mas primitivas de vida. Lentamente, tipos de vida mais
complexos derivaram das primeiras eélulas vivas. Ante-
passados dos milhdes de espécies de plantas e animais
actuais comegaram a multiplicar-se a partir de uma
origem material comum, Seres com membros, sistemas
NErvOs0S ¢ mentes acabaram por emergir da lama.
Depois, ao longo de varios milhdes de anos, os cére-
bros cresceram em tamanho e cm capacidade cognitiva.
A certo ponto, a vida tornou-se humana, Os seres
humanes, por sua vez, criaram ideias acerca do bem e
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acerca de Dens. Esta nao € a histona que a religiao
cldssica e a cosmologia hierarquica estavam preparadas
para cuvir. Sera de admirar que ndo apenas os literalistas
biblicos, mas também os sofisticados defensores da
teologia hierdrquica (por vezes chamada «filosofia
perene»} tenham rejeitado o darwinismo? A historia da
vida em termos de evolugido, desenvolvendo-se a partir
da matéria, parece destruir a estrutura hierdrquica a
partir da gual praticamente toda a literatura cldssica,
a arte, a £tica, o direito, a politica e a teologia anham
sido estabelecidos.

A cvolugdo olha para as coisas cronolégica ou histo-
ricamente, ¢ ndo verticalmente. A partir desta perspec-
tiva horizontal, parece ser a matéria cega ¢ sem vida
que deu origem a tudo, Nio existem liohas claras a sepa-
rar a matéria da vida, ou a vida da mente. Em termos
histéricos ou cientificos, tudo se parece dilnir em mdo.
Desenvolvimentos recentes em binlogia maolecular e
genética parecem apenas confirmar a impressdo de gue
a matéria, a vida ¢ a mente se ligam umas is ouiras,
nom continuo nao suturado de dtomos.

5e ndo hd separa¢Hes claras nesta histéria evolucio-
naria, ¢ sentide hierdrquico da descontinmidade que
antes parecia separar a matéria da vida, ¢ a vida da
mente, parece agora dissolver-se no floxo contnuo da
corrente evoluciondria. Levanta-se entdo a questio de
saber se existe alguma base para a convicgio das reli-
gibes e das culturas desde tempos antigos de que a vida
¢ «mais elevada» do que a matéria, ou até questionar
a propria existéncia da mente, do espirito ou da alma.

Penso gue pode ser mostrado que uma versdo revista
da perspectiva hierarquica esti em concordincia com os
dados sobre a evolugio. Mas pode ver-se aqui por que
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razao a evolugdo levanta questaes teolGgicas, para além
mesme do medoe que provoca em literalistas biblicos.

18. Entao como é possivel ter-se um sentido religioso-
-hierdrgnico da realidade, sem se rejeitar a ciéncia
evolucionista?

Na evolugdo, a hierarquiz da Natureza & yma hierar-
quia ermergente (que vai surgindo gradualmente 20 longo
do tempo}, ¢ por isso ndo pode ser entendida em ter-
mos puraments verticais e estiticos. Porém, mesmo apis
Darwin, consegnimos ainda distngnir claraménte os
virios niveis € valores do ser. Podemos manter a0 raesmo
tempo a ciéncia evolucionista e as descontinuidades hie-
rirquicas, reconhecendo simplesmente o papel da #for-
FRACHD NOS SELes ¥ivos.

E aqui penso que a ciéncia contemporanea nos pode
ajudar. Desde ha jd algum tempo, os cientistas tém
notado que a Natureza nio é apenas um continuo de
matéria e energia: a Natureza é composta de matéria,
encrgia ¢ #forsmacio. Uma breve referéncia ao modo
como a infarmacdo «funciona» na relagio com o con-
tinuo de matéria-energia ralvez nos possa ajudar a enten-
der como a natureza pode ser, ac mesmo tempo, evoln-
ciondria e hierdrquica.

Uma hierarqnia implica uma descontinuidade entre
um determinado nivel e o nivel segninte. E é a padro-
Hizagao informacional que introduz a descontinnidade.
A presenca de padrdes distintos de mformagio pode
organizar o mundo ¢m «niveis» hicrarquicos descon-
tinuos, scm que isso provoque uma suspensdo dos
processos fisicos e quimicos nos guais a infermacgio
cstd codificada. A informagio presente no ADN, por
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exemplo, pode dar forma a vida, sem violar as leis da
quirmica.

Para esclarecer este ponto, vou usar uma analogia
muito simples (adaptada de Michael Polanyi). A pdgina
que estd a ler neste momento € um bom exemple de
uma estrutura hierdrguica. Existem agu {pcle menos}
trés enjveiss, O «nivel mais baixo» da hierarquia con-
siste nas leis quimicas que permitem que a tinta se ligue
ao papel. Depois, existe um nivel intermédio que con-
siste em palavras, gramidtica, letras do alfabeto, etc.
E finalmente, existc um terceiro «nivel superior» gue
consiste no conteido especifico que estou a comunicar,
ao distribuir as palavras, as letras, a gramdrica e afins,
para formar na pagina um padrio informacional espe-
cifico, ou um significado. } que quero realgar € que, ao
comunicar o conteido especifico que esta agora a ler
nesta pdgina, ndc estou a violar ou a perturbar os
«niiveis inferiores». Nio preciso de violar as regras alfa-
béticas, gramaticais, ou lexicogrificas para cscrever
aquilo que quero aqui apresentat. E também ndo estou
a perturbar as lels quimicas que fazem cam que a tinta
preta se ligne ao papel branco. Pelo contrario, estou a
apolar-me em todas elas,

A quimica, para falar apenas do nivel mais baixo
deste exemplo, pode dizer-nos muito acerca de como a
tinta sc¢ liga ao papel, mas ndo tem a capacidade de ler
quaisquer significados de «nivel superior» que possam
estar presentes nesta pagina. Do mesmo modo, a cién-
cta evolucionista pode ser capaz de descrever os even-
tos quimicos e fisicos ligados acs fendmenos biologi-
cos, mas nao ser capaz de discernir os significados mais
profundos da wida, para os quais as religides nos pro-
curam despertar.
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Onde quero chegar ¢ que a descontinuidade informa-
cional a um nivel pode existir lado a lado com a comnti-
muidade fisica a um outro nivel, A presenga discreta da
informagio pode fazer surgir na evolugio uma desconti-
nuidade hierdrquica, sem de modo algum perturbar a
continnidade aos niveis dos processos bioldgicos ou
quimicos. Por isso, é simplesmente ilogico concluir gue
a ciéncia evolucionista reduz a vida € a mente a uma
matéria fisica sem vida. A informacioe faz toda a dife-
renga no mundo, ainda que o faga de um modo muito
discreto e pdo intrusivo,

19. Com a evolugdo ndo fica pasta de lado a existéncia
de uma alma caracteristicamente humana?

A esperanga cristid, temos primeiro de o recordar,
acredita numa ressurreicdo futura do corpo, e nio na
imortalidade de uma alma que possa finalmente vir a
separar-s¢ do mundo material. A idcia de quc somos
COmPpOostos por um corpoe ¢ uma alma é por vezes inter-
pretada de um modo que faz com que os sercs humanos
parecam Quase como que espiritos extraterrestres, apri-
sionados temporariamente em corpos materials, aguar-
dando que a morte os liberte para que regressem i sua
verdadeira morada, algures «l4 em cima». Mas torna-
-ge dificil de conciliar esta antropologia antiga {e algo
platdnica) com a nova perspectiva evoluciondrnia da vida.
Talvez a ciéncia darwiniana nos esteja entao a fazer
repensar agora aquilo que entendemos por «almaw.

Em ver de eliminar a nogdo de uma alma bumana,
para fazer com que 08 seres humanos se ajustem sem
descontinuidades com o resto da Naturceza, talvez fosse
mais inteligente reconhecer que cxiste algo andlogo a
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uma «alma» em todos os seres vivos. Claro que os seres
humanos tém alma, mas, a séu modo, v mesmo acon-
tece 2 todos 0s outros seres vivos. Aqui convém recor-
dar aue a palavra salma» tem origem no latim awima,
da qual deriva também a palavra «animal». Alma sem-
pte teve o significado de «principio animadors, & por
issa tudo aquilo que é vivo tem de algum modo de ser
sanimador.

Durante séculos, pensadores religiosos, entre 0s quais
Sdo Tomids de Aguino, sentiram-se 3 vontade com esta
distribui¢io mais democrdtica de um prmcipio anima-
dor por todos os dominios da vida. Para além da alma
humana, Sdo Tomds falou de uma alma vegetativa e dc
nma alma sensitiva. Foi sobretudo depois de Descartes
{1596-1650} e da expansio das visdes mecanicistas da
Natureza qu¢ a5 pessoas comegaram a por em causa
que 0s outros seres vivos tivessemn alma.

Porém, mesmo numa época cientifica, nic se pode
dizer que seja demasiado especulativo atribuir-se uma
dimensio interior a cada ser vivo. Talvez todos os seres
vivos tenham uma dimensao de «subjectividades, escon-
dida da objectivagdo cientifica. Fm cada um de nos,
esta interioridadc estaria associada a uma alma dis-
tintamente humana. Mas outros seres vivos podem
possuir uma «subjectividade» escondida — variande
largamente, de acordo com o grau de consciéncia expe-
riencial — ende sdo interiormente tocados pelo Espitito
divine — ac Qual podemos chamar Vida-em-5i (J.ife-
Itselfl — e Dele participam.

Se aceitarmos este entendimento mais amplo de alma,
podernos interpretar a evolugdo como a notdvel histo-
ria do surgimento da alma. A evolugao é a aventura da
vida a tornar-se gradualmente mais consciente, mais
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centrada, mais livee e capaz de amar — mas também
capaz de um grande mal. Esta compresnsdo permite-
-nos ir além do artificio de pensar que Deus «injectas
abruptamente «almas» pré-fabricadas na nossa espécie
GU NOS NOSSOS COrpas, CM Certos momentos artifi-
cialmente definidos da evolugino ou da cmbriogénese.
Em vez disso, podemos entender o Espirito de Deus
como estando presente em f0da g vida, animando cada
espécie de acordo com o seu modo caracteristico de
complexidade orginica on informacional.

Assim, o surgimento da alma humana nao seria nma
clara excepgio a este processo de animagio, mas antes
um exemplo mais forte de nm aspecto geral da criacao
¢ da evolucdo. Fsta mrerpretagdo deixa também em
aberto a possthilidade de desenvolvimentos andlogos
da vida em outras partes do universo.

20. A Biblia defende que somos feitos «i imagem e
semelhanga de Dens». O evoluconismo nao con-
tradiz esta ideia?

Existem dois modos de encararmos as implicagoes
do evolucionismo, relativamente ac senndo de identidade
espititual e ao valor do ser humane. Um modo é inter-
pretar a evolugdo come puxando-nos para baixo, para
o nivel dos animais, que vivem scin ética ¢ sem cultura.
De acordo com csta perspectiva, Darwin pode parecer
quem trouxe as mds noticias para mubitos moralistas
rigorosos. For outrc lado, podemos ler a histéria do
nosso emergir na evolugdo de tal modo que nos permita,
agora CoMO Nunca antes, perspectivar o resto da vida
come partilhande — pele menos de alpum modo — da
dignidade que nos foi conferida pelo Criador.
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Tanto quanto sabemos, porém, somos a \nica espe-
cie na Terra dotada de liberdade, responsabilidade e de
capacidade para amar desinteressadamente. {Podemos
observar um certo tipo de saltruismo» ¢m outras espe-
cies, mas o seu aparente descentramento deriva do modo
de ser do seu instinto, e ndo de liberdade.} Por conse-
guinte, a intaigio dos nossos antepassados biblicos de
um conjunto de caracteristicas exclusivamente huma-
nas justifica claramente uma aniropologia religiosa
que reconhece uma grande dignidade & nossa especie.
E especialmente na nossa capacidade para fazer ¢ man-
fer promessas, € Para O amol CoMmpassivo, que pode-
mos dizer sermos feitos i imagem e semelhanca de Dreus.

Mas quererd isto dizer que as outras criatutas nio

levam também a marca do scu Criador? Depois de
Darwin somos desafiados a ver-nos a nés proprios como
inseridos no contexto de uma historia de vida mais
extensa e de uma comunidade de vida mais ampla do
que em qualquer momento anterior tenhamos tido
conhecimento. Como uma unidade orginica, esta comu-
nidade de vida mais ampla ¢ reflexo da Fonte de Vida
de um modo mais rico do que qualquer espécie indivi-
dual por si s6 o seria, incluindo a nossa. Estamos a romar
consciéncia de que o facto de sermos interdependentes
com o resto da vida é parte da nossa propria definigac
de existéncia humana. MNeste sentido, a ciéncia evolucio-
nista tem sido um grande dom para o pensamente reli-
gioso, ji para ndo falar da espirirualidade ecolGgica.
A ciéncia evolucionista ampliou a nossa compreen-
séo do que ¢ o ser humano, ao redigir a nossa pré-his-
r6ria namural. Alargou e enriquecen ainda a nossa auto-
compreensio, sem fazer com que nos distancidssemos
campletamente das outras criaturas.
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E especialmente na sua capacidade para um inter-
-relacionamento profunde que o mundo orginico, como
um todo, leva a marca do seu Criador. Deus é, afinal
de contas, distinta do mundo nio por nio Se relacionar
com ¢le, mas por constituir o Ser mais intimamente
relacionado de todos {come se pade concluir da dontrina
:‘:r%stﬁ da Trindade). Portanto, o facto de sermos criados
& unagem ¢ semelhanca de Dens significa também que
tft:pus a capacidade para um relacionamento intenso,
Evidenciamos a imagem e semelhanga de Deus nio sepa-
rando-nos do circulo de vida mais amplo, mas sim apro-
fundando a nossa relagio com ele. A evolugio ajuda-
-ngs a entender ¢ a apreciar esta comunhio, Em lugar
de o pir em causa, ela confirma o sentide biblico de
sermos criados 4 imagem e semelhanga de Deus,

21. Quais as implicagdes que a teoria da evolucio tem
na moral?

Tanto a teoria de Darwin da origem comum como a
da selecgio natural levantam questdes acerca da
moralidade humana. Se todas as formag de vida deriva-
ram, a0 longo do tempo, a partir de um mesmo ante-
passado comum, ndo estaremos nis mais proximos dos
macacos do quc des anjes? E se fazemos parte do reino
animal podemos compreensivelmente perguntar: o que
nos impede de¢ nos comportarmos como ©s nossos
parentes nio humanos? Para além disso, se a vida acé
agora apenas tem avancade 3 custa dos mais fracos
pnrquc‘niu havemos nés de aceitar a «snhrevivénci:;
dos mais aptos» como normativa para as nossas pré-

prias relagdes com outros seres humanos, bem come
com outras espécies?
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Para responder a estas interpretaghes de Darwin,
podemos referir dois pontos. Primeiro, justificar a con-
duta humana apelando para o modo como a cvolugie
biolégica fancicna é um exemplo daquile que o filésofo
G. E. Moore chamou «falicia naturalistica». On seja,
a tentativa de definir aguile que é humanamente bom,
em tcrmos de algum aspecto «natural» do munde.
A faldcia consiste num salto logicamente ilicito da-
quile que «é» no mundo para aquile que «deveria scr»
no contexto da ética humana. Ainda durante a vida
do proprio Darwin, o filésofo Herbert Spencer ten-
tou de moda revoltante derivar uma ética a partir
daquilo que ¢le, antes de outros, apelidou de «sobre-
vivéncia dos mais aptos». E, especialmentc nos Esta-
dos Unidos, uma experiéncia conhecida como «darwi-
nisma socials tranquilizon as consciéncias de alguns
dos nossos mais ricos magnatas, que inferpreraram a
sua colossal avidez como estando em consondncia com
a lei da selecgio natural. Hoje podemos ver mais cla-
ramente que semethante justificagio baseia-se nio ape-
nas numa falta de escriipulos moral, mas rambém num
erro 10gico.

O segundo ponto (que se relaciona com ¢ primeivo)
é que a moralidade humana {com a religido) pertence
ao dominio da =culmiras, o qual € distnto do da Nam-
reza. A cultura humana é um «mundo de significagdes»
radicalmente diferente de tude aquilo que possamos
encontrar no resto do mundo animado. Claro que é
bastante «natural» para os seres humanos criarem cul-
tura, mas os significados especificos que constituem a
cultura nio podem ser simplesmente derivados de um
estudo da Natureza. O nascimento de uma cultura deu
OLIEET 4 uma era inteiramente nova na hstora cdsmica,
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uma era que nio pode ser adequadamente interprerada
em termos das ciéncias nacurais.

(} que vemos a acontecer na nossa cultura humana,
tal como notou o tedlogo Gerd Theissen, € nma redugio
da pressic da sclecgo natural. O que as nossas instituighes
sociais, leis, habitos ¢ religides muitas vezes fazem — ainda
que nem sempre — € proteger os fracos, no lugar de faci-
litar a sua eliminagdo. Os «inapoos» comecam também a
ter uma opormunidade de sobrevivéncia. Aquande do
aparecimento dos antigos profetas biblicos, os scres huma-
nos tinham comegado a desenvolver um sentide de um
Deus que estd preferencialmente disposto a olhar pelos
mais pobres e pelos mais desfavorecidos. Sem divida
alguma, as religides concordariam unanimemente gue
as teorias darwinlanas, por si s0, nio nos podem dar
uin fundamento adequado para a moralidade.

22. Alguns evolucionistas pensam que a evelvgio darwi-
mana pode oferecer-nos uma bea explicagio para
as nossas tendéncias éticas e religiosas. Em que sc
baseiam para defender esta tese?

Hoje esta tese € associada sobretudo ao bidlogo de
Harvard, E, Q. Wilson, e a0s seus seguidores. Wilson
€ o criador da «sociobiologia», uma tentativa para cxpli-
car o comportamento humano em termos da nogio
darwiniana de aptiddo reprodutiva. Wilson cré que a
biologia conseguiu explicar eficazmente as caracteristi-
cas, ou o «desfgrs, de todos os outros seres vivos, atra-
vés da nogde de «adaptagios. Por consegninte, porque
ndc deveriam os bidlogos tentar também fornecer agora
uma explicaciic de todas as nossas caracieristicas huma-
nas, em termos de aptiddo reprodutiva?
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O problema geral que cles tém de resolver é como
compreender o altruismo em termos darwinianos. Os
bidlogos entendem o «altruismo» como sendo quakquer
comportamento, no dmbiro animal ou humano, através
do qual um organismo sacrifica o seu futuro genctico
por outros orgamsmos, normalmente relacionados com
cle. Se aquilo a que a evolugdo se refere é a luta pela
sobrevivéncia, entdo por guc razio alguns organismos
{ou pessvas) se sacrificam instintivamente, ndo deixando
deste modo descendéncia alguma? F ndo serd verdade
que o tio difundido ideal de altruismo na vida humana
nos calaca muito para além da esfera da biologia evo-
lucionariar

De acordo com a sociobiologia, a nossa relanva-
mente recente compreensiao do papel que os genes tém
na evolugao permitem-nos estender a explicagio darwi-
niana mesmo para o4 dominios da ética e da religido.
Uma bioloria auxiliada pela genética nao estava dispo-
nivel para Herbert Spencer e para os primeiros darwinia-
OS $0cials, € por 1550 a sua intuigdo de que a evelugdo
define as normas do comportamento humano apenas
pode ser desenvolvida de um modo rudimentar. Mas
hoje alguns bidlogos entendem a evolugio nao tanto
em termos de selecgio de individuos ou de populagbes,
mzs mais em termos de selecgio de conjuntos de genes.
Esta perspectiva genética permite uma cCOmMpIeensdo
mais sinclusiva» da aptidio reprodutiva ¢ que permite
ubter, pelo menos para os sociobidloges, uma com-
preensio cientifica da ética ¢ da religido.

«Aptiddo inclusiva» é uma nogio que foi desen-
yolvida primciro pelo recentemente falecido William
Hamilton. Significa que devemos atribuir 2 nogio de
aptidio — no sentido de sucesso reprodutivo — nio
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tanto aos individuos ou populagdes de crganismos, mas
a certas sequéncias de genes, distribuidas por um grupo
de organismos. Esta nogdo mais ampla de aptidio per-
mite gue certos organismos altruisticos sejam mais vul-
neraveis 4 extingio do que outres. Mas ainda que os
altruistas de uma populacio possam morrer antes de se
reproduzirem, os seus actos de sacrificio pessoal podem
na verdade melhorar a aptido genética do grupo maior.
A heranga genética de todo o grupo € «seleccionadas
para sobreviver, mesmo que alguns individuos perecam,

O exernplo habitwal é o do cio-de-pradaria que avisa
05 Seus parentes proximos que um predador s¢ encontra
proximo, mas que, ao esticar demasiado o pescogo para
fazer o avise é comido pelo predador. Este individuo
particular ndo sobrevive, mas o seu acto «sacrificial»,
avisando 0s cutros caes-de-pradaria para regressarem as
suds tocas, permite que genes semelhantes aos seus pos-
sam sobreviver para geragbes subsequentes. Assim, o
altruismo pode scrvir a causa da aptidio «inclusivas».

Nao serd provavel, perguntam agora os sociobidlo-
£0s, que os seres humanos — on melhor, os genes dos
sercs humanos — tenham criade a moralidade e a reli-
gido para melborarem a sua prépria aptidio inclusiva?
Se olharmos para a aptiddo a partir de uma perspectiva
dos genes, o comportamento altruistico ou de sacrificio
pessoal — através do qual eu poderei reduzir as minhas
proprias oportunidades reprodutivas — pode mclhe-
rar a aptiddc reprodutiva dos meus companheiros, Se
eu der a minha vida pelos meus amigos, ou se en deci-
dir viver em celibato ¢ generozamente como a Madre
Teresa, os meus genes poderdo ndo conseguir passar
para a proxima geragido; mas os genes dayueles cnjas
vidas a minha caridadc melhorou serfic transmitidos,
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incluindo os tragos genéticos que fazem com que alguns
de nos sejamos altruistas. As minhas convicgdes morais
e religiosas poderdo deste modo ter contribuido para a
aptidie inclusiva da minha espécie. Por isso, a explica-
¢do darwiniana parece ser capaz até de justficar o
comportamento ético e religioso.

23. Que resposta pode a teologia dar a esta «explica-
cao» socwbiolégica da morahdade ¢ da relimao?

Pode comecar por recorrer 4 ldgica. Querer oferecer
uma explicagio puramente evolucionista da moral € da
religidao é um exemplo da «falicia genética». A falicia
genética € a pressuposigio ilégica de que podemos com-
preender adequadamente um fendmeno se soubermos
como esse fendmeno surgiu. E apelidada de falicia por-
que ignora a possibilidade de que, ao longe do tempe, o
desenvolvimente ¢ a transformacdo possam tee lugar
A questio de como € que as virtudes morais e as convic-
¢Bes religiosas surgiram é uma questdo logicamente dis-
tinta da questio de saber se elas sio verdadeiras ou falsas.

Qs socichidlogos defendem que a ética e a religido
«surgiram» como fenémenos adaptativos — ou seja, que
apareceram para servir a cansa da necessidade de sobre-
vivéncia dos genes humanoes. Por conseguninte nio podem
ser verdadeiras. As ideias de bondade e de Deus, de
acordo com E. O. Wilson e alguns dos seus discipulos,
foram criadas pelos nossos antepassados, para lhes per-
mitir sentir-se em casa, num universo hostil. Deste
modo, 0s scUs gencs estavam Imais capacitados para
sobreviver, mas os contetidos da érica e da religido que
os nossos antepassados formularam sdo, em si proprios,
pura ilusdo.
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Como podemos responder a esta posigio? Concedamos
que a ética ¢ a rehigifo serviram a causa da adaptagio
evolucionaria — ainda que o modo como elas o fizeram
seja consideravelmente mais complexo do que o tipica-
mente pensade pela sociobiologia. Ainda assim, & ilégico
saltar de uma explicagio biclégica acerca da origem
das ideias religiosas para o julgamento de gue estas
ideias sio ilusdrias. A falicia aqui utilizada é uma fald-
cia que pressupde que, se um arributo especifico é bio-
logicamente funcicnal, entdo nde deve ser verdadeiro.

A treologia pode mwito simplesmente responder aos
sociobidélogos que, se um Deus compassivo de facto
existe, seria muite surpreendente que os nossos esfor-
¢os religiosos para compreender ou adoerar esse Deus se
viessem a revelar ndo adaptativos. A prdtica da ética ¢
da religido teriam pelo menos de estar em consondincia
¢om a matureza Jos processos vivos — neste caso, as
regras da sobrevivéncia dos genes. Sc¢ as religites e os
sisternas ericos causaram a morte dos nossos genes,
entio obviamente essas religides e sistcmas éticos tam-
bém ndo poderiam sobreviver. Mas iste nio faz com
que a sobrevivéncia dos genes se torne uma explicagio
adequada da moral ¢ da religian.

Ainda que o altruismo humano e a religido, tal como
todas as outras formas de vida, tenham emergido no
decurso de um processo evoluciondrio e, por conse-
guinte, tenham alguma continuidade com a sna ascen-
déncia evoluciondria, o seu cstatuto ético e cognitivo
tetn de ser considerado num contexto diferente da sua
pré-histoéria evolucioniria. Em qualquer desenvolvi-
mento tustorico, o estadio original pode tornar-se cres-
centemente insignificante. Avaliar algo simplesmente
na base da sua origem historica € a «falacia genética».



11 CRISTIANIEMGO E EVOLTCIONISM G

Assim, por exemplo, a ciéncia da quimica ¢ descrita
como tendo-se desenvolvido a partir da pritica medie-
val da alquimia; e a astzonomia moderna é descrita
como tendo as suas origens na astrologia antiga. Porém,
ao longo do tempo, a quimica abandonou tudo o gue
tinha da alguimia, excepto um interesse geral na mu-
danga material; ¢ a astronomia preservon da astrologia
apenas um interessc apaixonado pelos céus. Em ambos
05 casos, as arigens historicas tornaram-se mconsequen-
tes. Se nos deixdssemos guiar pela falidcia genética,
porém, teriamos de rejeitar a quimica contemporénea e
a asttonomia, devido i inferioridade dos seus prece-
dentes histéricos.

A scciobiologia e a psicologia evoluciondria podem
ser levadas a sério pela tcologia, desde gue os sens
praticantes sejam suficicntemente humildes para con-
fessar que as teorias ncodarwinianas acerca das origens
biolégicas da ética e da religido nio nos podem ofere-
cer uma compreensio adeguada destes fendmenos, ¢
nem mesmo dizer-nos se estes tém ou nie ligagdo com
a realidade. Infelizmente apercebi-me de que € raro os
defensorcs de uma interpretacio sociobiclégica esta-
rem dispestos a cultivar tais reservas para bem da
légica e da modéstia metodolégica.

24, Uma vez que existem divergéncias sérias entre
os neodarwinianos, nio deveria a teologia evitar
comentar 4 evolugdo até estarcm esclarecidos todos
os factos?

E verdade que por vezes existem disputas amargas
entre bidlogos, especialmente acerca do modo exacro
de como a evolugao tem lugar. Alguns evolucionistas,
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por exemplo, pensam que praticamente todas as carac-
teristicas dos orgamismos vivos tém, ou tiveram nalgum
momento de passado, um papel puramente adapta-
tive. Outros, no entanto, concedem que haja carac-
teristicas nos seres vivos que acontece estarem 4 sim-
plesmente por acaso, sem qualquer tipo de fungio adap-
tativa.

Para além dissn, nio existe consenso entre darwinia-
nos acerca de qual € a unidade primdria da seleccio na
evolugdo. Serdo simplesmente os organismos indivi-
duais? Serdo os grupos ou as populagées? Ou serdo tal-
vez 0s conjuntos de genes? Estes e muitos outros assuni-
tos, por exempho o papel do sexo na selecgio, sio ainda
matértas de um considerdvel debate.

No entanto, apesar desse desacordo, praticamente
todas os bidlogos concordarn nas caracteristicas da evo-
lugEo que serdo de interesse para a teologia. Ou seja,
os elementos do acaso, a selec¢do natural e o tempo.
A maior parte dos bidloges nio pde em causa que g
evolugido necessita de uma enorme guantdade de even-
tos aleatdrios — ou seja, eventos ndc dirigidos. Estas
ocorréncias «contingentes» podem ir desde a mutagio
genética que tern lugar no interior da célula, ao impacto
de asterdides, tal como aquele de ha sessenta e cinco
milh&es de anos que pode ter eliminado os dinossauros.
A questdo é que muitos acontecimentos na histéria da
vida parecem ser contingentes. On seja, parecem ocar-
rer por pure «acasor, fazendo-nos suspeitar de que a
Natureza &, em grande medida, nio planeada e ndo
dirigida. Onde estd Deus no meio de tudo ista?

Em segundo lugar, a maior parte dos biélogos par-
tilha a convicgio de que a selecgiio natural é cega e
impessoal, um facto que levanta questfes sérias acerca
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de como podemos pensar a Divina Providéncia, num
mundo aparentemente t3o impiedoso.

Finalmente, os bidlogos evolucionistas, independen-
temnente de quais possam ser as suas diferengas, con-
cordam que a evolugio necessita de longos periodos
de tempo. Este aspecto da evolugio, tio extravagante
temporalmente, faz-nes perguntar por que razdo um
Criador divino e infinitamente inteligente iria estar a
«brincars durante milhares de milhGes de anos, antes
de fazer surgir seres vivos. Porque nio criar todas as
coisas de uma sb vez e deixar logo mdo resoivido?

Portanto, ainda que os bidlogos possam discordar
nos detalhes, eles geralmente estio de acordo em trés
caracteristicas fundamentais da evolugiao, sobre as gnais
a teologia tem hoje de se questionar: o acaso, a selec-
Ao natural € as enormes cxtensdes de tempo. Inde-
pendentemente da versdo da biologia cvolutiva que se
siga, as mesmas questles fundamentais se levantam —
portante ndo hi necessidade de a teologia continuar i
espera de um consenso cientifico mais preciso para
comecar a tecer comentirios sobre a nova histdria da
vida.

Uma teologia da evolugio tem de se perguntar como
é que, em termos religiosos, se pode compreender o
acaso, a impessoalidade e a crueldade da selecgan
natural, bem como o facto de a vida parecer apenas ter
surgido gradualmente, ao longe de um periodo gue a
ciéncia estima hoje ser de 3,8 mil milhdes de anos. Que
tipo de Deus iria presidir a2 um processo tio cadtico,
tao prolongado e tdo improvisado? A teclogia ndo pode
e ndo deve adiar a rarefa de enfrencar estas questdes.
{Algumas questdes mais adiante neste livro irao tentar
fazé-lo.)
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25. Porque é que tantas pesscas com formacdo tém
hoje amnda tanta dificuldade ¢em conciliar a evolu-
¢do com a f¢ religiosa?

Talvez a questio nem sempre tenha a ver com as
teorias evolucionistas enquanto tals, mas sim com a
filosofia materialista na qual essas teorias vém por Yozes
envolvidas, o que faz com que a evolugio possa apre-
sentar-se tao ameacadora. Por vezes evolucionistas emi-
nentes ostentam orgulhosamente as teorias darwinianas
Como  inerentemente materialistas e ateistas. William
Provine da Cornell University, por exemple, insiste que
am bidlogo boje, a menos que sacrifique a honestidade
¢ a verdade, ndo pode ser um crente religioso, ji gue
nio se pode ser um bom bidlogo sem se ser materialista.

Os clentistas ndo crentes pressupdem geralmente que
a ciéncia evolucionista implica uma interpretagio mate-
rialista da Natureza. O materialismo [ou «fisicalismo»)
¢ a crenga de gne a matéria, o dominio do puramente
fisico, & tudo gquanto existe de real. O marcrialismo
anda de maos dadas com o cientismo, a crenga de que
a ciéncia € ¢ unico caminho de confianga para a ver-
dade. E quando o cientismo & o materialismo se juntam
com a biologia, a evelugio fica com a aparfncia de ser
increntemente ateista, Richard Dawkins, um bidlogo
britdnico de renome, afirma que Darwin oferecen ao
ateismo 05 seus ndamentos intelectuais mais firmes
de sempre. E hoje alguns dos seguidores devoros de
Darwin insistem que o ateismo € o contexto natural
para as «perigosas 1delas» de Darwin. Se pesscas com
formagao podem defender tais coisas, outras pessoas
também com formagdo podem sentir-se inclinadas a
segui-las.
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Por outro lado, muitos cristios conservadores,
incluindo aiguns com uma boa formacioc, também estao
de acordo em que a evolugio mnplica logicamente ©
ateismo. A maior parte dos tedlogos de rradicdo caté-
lica e das principais tradigdes protestantes, c¢am a
maioria de estudiosos religiosos judeus, defendem ndo
ter dificuldade teoldgica alguma em aceitar a biologia
eviolucionista. Ainda assim levantam muitas vezes a
questio de qual poderd ser o significado teolégico da
cvolugio,

Muitos bidlogos apresentam sem necessidade a teoria
da evolugio tio bem envolvida no embrulho do mare-
rialismo que nem conseguem imaginar como esta pode
ser alguma vez conciliada com a religifo. Ao mesmo
tempo, literalistas biblicos insistem em que a Biblia nos
oferece o relato ciesfifico com maior antoridade scbre
a origem da vida, € que os verdadeiros crentes devem
rejeitar as teorias evolucionistas, uma afirmagioc que
continua a despercar amarga hostilidade entre a comu-
nidade cientifica. O impasse entre materialistas cienti-
ficos e literalistas biblicos tende a dominar a discussic
piblica da evolugio.

Entretanto, outros modos menos simplistas através
dos guais cientistas ¢ tcélogos conseguiram integrar as
teorias evolucionistas no pensamento religiosn, dila-
tando por isso a concepgio de Deus, nio conseguem
alcangar grande notoriedade na imprensa popular. Miii-
tas pessoas com formacdo simplesmente nio tiveram
ainda acesso a tais alternativas. Em minha opinido, a
responsabilidade deve em grande medida ser atribuida
a0s semindrios e as escolas de teologia, que, dec modo
geral, fazem muito pouco pata preparar os ministros
e formadores religiosos para que possam responder as
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necessidades intelectuais € espirituais de pessoas com
formagdo cientifica.

26. Nio sera o Dens pessoal da Biblia pequeno demais
para acomodar a nova perspectiva evoluctonista da
vida ¢ do universo?

O astrénoma Harlow Shapely referin a certa altura
que a ciéncia tinha destronado «a divindade antropo-
morfica e de um s6 planeta» da religido biblica. E a
nocio de um Dens pessoal, tal como o que encontra-
mos na Biblia, é também uma pedra de tropeco para
muitos cientistas evolucionistas. A medida que a biolo-
gia e a cosmologia evolucionistas foram alargande as
dimensoes temporais e espaciais da Natureza, 0s retra-
tos biblicos de Deus podem parecer ndo ter conseguido
acompanhar o seu passo. Para muitos pensadores cien-
tificos, aquile que tradicionalmente temos chamado
«Deus» aparece agora como sendo demasiado pequeno
para ¢eles, F talvez esta a razio por que alguns cientistas
s¢ tém virado para filosofias religiosas orientais e para
outras formas de misticismo para satisfazer o seu desgjo,
bem humano, de horizontes infinitos.

De qualquer modo, a tevlogia tem de se esforgar
para garantir gue a nossa nogdo de Deus ndo é menor
do que a da epopeia da evolugio cosmica e biolégica.
Muitos de nis criamos as nossas impressdes de Deus
quando somos mnito novos, € ainda que cresgamos e 0s
nossos intelectos se desenvolvam, o nosso entendimento
de Deus muitas vezes ndo cresce connosco, Para muitos
clentistas ¢ outras pessoas com formagio, a consciéncia
de um Deus «pesscals vai-se perdendo nas cada vez
mais vastas imensidfes do tempe e do espago. Torna-se
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para eles difical de participarem em formas tradicionais
de culta perque «Deus» parcee muite menos grandioso
do que o cosmos. Muitos clentistas perdem o interesse
na religiic nic por preguica ou por ma vontade, mas
porque os formadores religiosos, pastores e pregado-
res nac conseguem apresentar Dens em termos que
seJam proporcionals 4 nova perspectiva evolucionista
da Namreza.

Poderna desenvolver-se aqui uma forte arpumenta-
¢do que defendesse que as nossas escolas de teologia e
05 Nossos seminarios tém de fazer muite mais para
educar os seus estudantes a fazer a ligagio cotee o
mundo da religido e o mundo da ciéncia. Muito fre-
gquentemente nio tem sido este o caso, € esta negli-
géncia tem empobrecido a teologia e a vida religiosa.
Os tedlogos tém geralmente abandonado as conside-
ragbes sobre o universo nos EMpos actuais, pensando
que basta lidar com guestées humanas, sociais, politicas
¢ histdricas. Tenho encontrado, no entanto, um grande
nimero de cientistas que buscam com seriedade uma
compreensdo religiosa suficientemente grande para
poder contextualizar o seu conhecimento cientifico, mas
que 5O raramente 3 encontram em circulos convencio-
nais eclesidsticos, ou nos pilpitos suburbanos. Do
mesmo modo, muites estudantes passam pela universi-
dade sem nunca serem desafiados a fazerem a ligagio
entre aguilo que aprenderam sobre 0 universo em aulas
de ciéncia € uma consciéncia religiosa que seja propor-
cional a esses conhecimentos.

Uma teologia coercnte, porém, nio precisa de se
preocupat que um scntido correcto da majestade de
Dens possa algum dia ser tomado pela <éncia. Pais
que, independentemente de quio grandes possam ser as
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descobertas cientificas sobre o cosmos, elas serdo sem-
pre pequenas quando comparadas com as profundida-
des infinitas que a verdadeira religiao relaciona com o
divino. De facto, quanto maior se torna a nossa com-
preensio do cosmos, maior capacidade deverfamos ter
das dimensdes do divino. Qs crentes das religides nunca
deveriam, portanto, ter medo de aprender com a cién-
cia scbre a imensidic do universo. O conhecimenta
cientifico, adequadamente cntendido, pode apenas
ampliar a nossa compreensdo de Dens.

27. Como se pode manter a fé em Deus, esrudando
biologia evolucicnista?

Conhego pessoalmente nm grande munero de exce-
lentes bidlogos que se sentem bastante 3 vontade com
a ciéncig evolucionista, que consegucm distinguir coe-
tentemente entre a informagdo cientifica gue funda-
menta as tearias de Darwin e intengdes materialistas ou
ateistas, e que se sentem bastante i vontade com a boa
teologia. No men préprio trabalho, encontro-me com
pessoas dessas diariamente, Se estd 4 procura de um
exemplo famose de um tal clentista, deixe-me mencio-
nar-lhe apenas ¢ pnome do geneticista Theodosius
Dobzhansky, uma das figuras fundadoras da sintese
moderna conhecida hoje como neodarwinismo, € gue
foi também um devoto cristao. Um outro exemplo € do
men amigo Ken Miller — um bidlogo da Brown Univer-
sity, caedlico, autor de livros de biologia amplamente
divulgados ¢ autor de um trabalho recente ¢ muito dril
intitulado  Firding Daruin’s God.

Numa palavra, penso que existem duas formas gerais
que nos permitem manter em simultineo a ciéncia



76 CRISTIAWIEMO F EVOLTUCIONISR O

evolucionista e a £ religiosa. Uma forma ficil ¢ manter
a vida religiosa e os pensamentos interiores acerca de
Deus compleramente separados ¢ «ndo contaminados»
pelos conhecimentos sobre a evelucdo. Pessoalmente
nic recomendo esta abordagem, mas sel que muitos
cientistas e tedlogos se sentem bem com ¢la. Podemos
chami-la simplesmente abordagem «separatista=. Esta
abordagem insiste guc a ciéncia, em si mesma, nada
tem 3 dizer sobre os valores, sobre o sentido, ou sobre
Deus. Por isso deveriamos manter udo o que sabemos
sobre ciéncia separado das nossas convicgbes religiosas.

O apelo ao separatismo é por vezes irresistivel. Desde
que mantenhamos as nossas questdes sobre a evelucio
seladas numa area da nossa mente, € as nossas questoes
acerca de Dens numa outra drea, nido haverd ocasiao
para o conflite. Do mesmo mode, podemos continuar
com as nossas actividades cicntificas sem termos de
levantar questdes perturbadoras sobre Deus, e conti-
nuar com as nossas actividades religiosas som termos
de nos preocupar se o darwinismo tem ou ndo implica-
goes teoldgicas.

A outra abordagem — podemos chami-la scompro-
misso»  (engagement) — nio pode com homestidade
scparar tio claramente a ciéncia, e especialmente as
teorias evoluciomistas, da religiao. Uma vez que a ver-
dade ndo se pode contradizer a s1 mesma, a verdade
cientifica ¢ a verdade religiosa tém de ser conclidvers.
Porém, a abordagem do compromisso reconhece que,
depois de Darwin, nio podemos continuar simplesmente
com ¢ mesmo tipo de pensamento scbre a £é religiosa
que antes possamos ter tido. Depois de Darwin, toda a
criagio e toda a histéria da vida nos parecem diferen-
tes. Tal como nos parecem diferentes uma série de outras
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coisas: a cxisténcia humana, a moral, a cultura e, acima
de tudo, Deus. De acordo com a abordagem de com-
promisso, evolucionismo ndo implica que tenhamos de
abandonar a fé e a tcologia, mas sim que a é ¢ a teo-
logia renham de passar por um processo proprio de
desenvalvimento.

Nzo existe perigo algum para a fé religiosa ou para
a teologia ac abrirem-se a uma tal transformagio.
Na verdade, um tal crescimento ajuda a manter a fé
e a teclogia vivas e saudiveis. E se tivermos tempo
para pensar em Dens em termos de evolugio, acredito
que o nosso entendimento religioso terd rado a ganhar,
¢ nada a perder. Quando um crente se aproxima do
mundo darwiniano, é capaz de valer a pena meditar
num simples mas poderosc conselho da fildsofa e mis-
tica francesa Simone Weil; «Cristo gosta que ante-
ponhamos a verdade a ele préprio, porque, antes de
ser Cristo, ele ¢ a verdade. Se nos desviarmos dele
para irmos em direcgdo i verdade, entdc ndo cami-
nharemos muitoc sem que venhamos a cajir nos sens
bragos.»

28, A abordagem «separatista» parece fazer sentido para
mim. Pode dizer mais alguma coisa sobre ela, e
sobre a razdo por que a acha mmadequada?

Consigo compreender por que razio alguns cientis-
tas, tedlogos e muitos Outros S€ CONCENtam com £5ta
abordagem, () separatismo permite aos seus defensores
poderem convenientemente distinguir, de um modo
claro, ciéncia de religido. B particularmente eficaz para
impedir o tipo de mistura entre ciéncia e ¢ que ocorre
nas interpretagies da evolugdo feiras pelo criacionismo
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cientifico ¢ pelo materialismo cientifico. Os partidirios
da abordagem scparatista alegam quc esta de facto
impede gue a sua religido e a sua teclogia se possam
tornar icrelevantes. Afirmam que, numa vez gue a cién-
cia estd sempre a mudar, a teolegia corre ¢ risco de se
tornar obsoleta, se as suas formulagoes ficarem exces-
sivamente presas a ciéncia de um qualguer momento
particular. Iste ocorren logo no inmicie do periodo
moderna, quande alguns tedlogos cristios se envolve-
ram demasiado com os entendimentos mecanicistas da
Natureza. Talvez volte a acontecer de novo, se permi-
tirmos que a reclogia se aproxime demasiade de Darwin.

No entanto, acredito que ao isolar a teologia da
ciéncia contempordnez, e especialmente da biologia
cvolucionista, a abordagem separatista acaba de facto
por izolar a proproa ideta de Deus da crizcdo desse
mesmo Deuns. Esta abordagem defende, de facto, gue
independentemente das descobertas que sejam feitas na
Matureza, isso ndo terd nenhum impacto real na nossa
compreensio de Dens. No entanto, certamente que se
a ciéncia evolucionista €, pclo menos aproximada-
mente, representativa do modo como a vida tem lugar
no nosso planeta, entio a teologia tem de tomar isso
em linha de conta quando tenta compreender € expres-
sar aguibo que a palavra «Devs» quer dizer. Mesmo que
as teorias evelucionistas tenham de sofrer mais melhe-
ramentos ou revisdes no future, a teologia ndo pode
simplesmentc desviar o sen olhar das honestas e impar-
ciais descobertas da biologia, da geologia e da paleon-
tologia. Se fizer isso, penso cu, estard a ir numa direc-
cio contraria 4 da dindmica de encarnaciaoe da fé crista.
No final de contas, as autores biblicos n3o tentaram
separar a compreensdo de Deus das suas proprias con-
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viccoes cosmolégicas, E nés também nic deveriamos
prescindir do melhor entendimento gue possames ter
da Naturcza, quando pensamos sobre [Devs,

A abordagem separansta, no entantc, mantém a evo-
lugdc a uma certa distincia. Tolera apenas a ciéncia de
Darwin, numa época em que 2 teologia deveria ser
capaz de se alegrar com ela. Estou convencido de que,
se reflectirmos cuidadosamente sobre a evolugdo, esta
ird alargar e aprofundar a nossa compreensio de Leus.
{Ver especialmente a pergunta 32 e seguintes.)

29. Como ¢ que as diversas Igrejas reagiram a Darwin?

As reacgbes variaram consideravelmente de Igreja
para lgrefa. Apesar de Dacwin ter claramente pertur-
bado a fé de muitos membros das hierarquias eclesias-
ticas, mesmo no tempo dele a ideia de evolugio fo1 um
estimulo teoldpico para pelo menos algumas delas.
 famoso Charles Kingsley da Igreja Anglicana, por cxem-
plo, sugeriv que um desabrochar gradual da criagdo, a
partir de formas primeiras, aponta para um conceito
mais nobre de Criador do que o de um mundo em que
ndo houvesse desenvelvimente algum. A sva teologia
da evolugio faz lembrar as ideias primeiramente expres-
sas por Santo Agostinho {354-430} segundo as quais no
principio Deus «semeocu» a criagdo com o potencial para
dar gradualmente origem, ao longo do curso dos tem-
pos, a muitas espécies de seres. Kingsley pensava tam-
bém que a evolugdo nos permite pensar em Deus como
estando mais profundamente envolvido na Natureza
do que o pensamento cientifico anterior o permitira.

E quanto 3 reacgio da Igreja Catolica? Em compa-
ragio com a animosidade para com Darwin tdo domi-
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nante entre ontras Igrejas cristis, o catolicismo, no sca
tode, fol relanvamente acolhedor para com a nova cign-
cia de Darwin. Houve uma forte resisténcia no inicio,
mas jd hd algum tempo que os teélogos cardlicos e a
hierarquia eclesidstica ndc tdm tido grandes dificulda-
des com e tema da evolucdo, apesar de este ser ainda
um pouce marginal para as preocupagoes quotidianas
da maior parte deles.

O protestantismo fundamentalista e muito do protes-
tantisme evangélico, no entanto, seatiu o evolucionismo
como sendo especialmente ofensivo. Cerca de quarenta
por cento dos cristios norte-americanos defendem ainda
que o evolucionismo ndo € compativel com a & em
Deus e os scus lideres religiosos muitas vezes advogam
oficialmente esta opinide. A perspectiva evolucionista
da Natureza estd, obviamente, em conflito com um tipo
dc leitura literalista das Escrituras, adoptado ainda por
muitos cristdos. E a nogao de que descendemos de for-
mas de vida mais primitivas parece contradizer a dou-
trina da nossa criagdo especial «a imagem ¢ semelhanga
de Deus».

Muita da ambiguidade expressa nas reaccdes das
virias Igrejas a Darwin pode ser explicada pelo facto
de as préprios cientistas terem muitas vezes apresen-
tade o evolucionismo como sendo increntemente aten.
Poz exemplo, logo em 1877 Karl Marx ¢ Ernst Haeckel,
ambos propondo diferentes formas de materialismeo
— a doutrina segundo a qual a «matéria» ¢ tudo quanto
existe — tinham ji enmsiasticamente subscrito as ideias
de Darwin. Parte da oposigio inicial do Papa 2o evo-
lucionismo pode ser explicada pela frequente asso-
ciagio do termo darwinismo com o marerialismo filo-
sofico.
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No entanto, a maior parte da resisténcia das Igrejas
ac evoluciomsmo pode sitnplesmente explicar-se pela
persisténcia do literalismo biblico nos semindrios e
em outros meios de formagio ministerial e religiosa.
Enquante as questdes de hermengutica biblica {ou seja,
¢omo nterpretar os textos da Biblia) ndo cstiverem
resolvidas, no sentido de uma abordagem ngo literalista
para a pregagio ¢ para a teologia, é de esperar que o
evolucionismo continue a ser um problema para muitos
crentes.

30, O que tém ditc os papas sobre o evolucionismo?

Uma carta de Pio IX em 1877 expressa a suspeira de
que o darwinismo seja uma «mdscara da ciéncia» atrds
da qual se esconde uma visdo puramente materialista
da Natureza. Nio & de admirar que sempre que as
teorias da evolugdo tenham sido estreitamente liga-
das com as filoscfias do materialisma, os lideres de
Tgrejas nos finais do sécule xix e no século xx, in-
cluindo papas, permaneceram algo hostis a revolugio
darwiniana. Também nido ajudou o facto de as teo-
rias cvolucionistas serem associadas ao sdarwinismo
social», a convicgdo de que, na vida humana social, os
fortes e ricos tém o aval da Namreza, mdependente-
mente de quantos possam ser vencidos na luta pelo
SUCESSO,

O Papa Pio XII na sua enciclica Humani Generis
(1950} conceden que o corpo humano possa ter-se
desenvolvido naturalmente ao longo de um periodo de
tempo, mas insistiv gue Devs cria cada alma humana
directamente, Na sua maior parte, os cientistas catali-
CO§ viram a concessdo do Papa como sendo libertadora.
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No entanto, os filosofos ¢ tedlogos hoje encaram a
nocio de a alma ser especial e imediatamente infusa
num corpe humano como uma formulagdo algo estra-
nha. (Ver atrds, a pergunta 13.)

Como é hoje bem conhecido, o Papa Joio Paulo II,
numa declaracio feita em 1996, concordou que os
indicios da evolugio biolégica sdo convincentes. [ocu-
mentos papais anteriores condenayam por vezcs a evo-
lugio, enquanto outros lhe concediam uma fraca acer-
tacio. A declaragio do Papa Jodo Paulo I, no entanto,
revoga decisivamente anteriores desconfiangas sobre o
evolucionismo, e encoraja implicitamente o desenvolvi-
mento de uma teologia evolucionista. Esta € uma alte-
ragio de grande importincia nos ensinamentos papais.
(E um dos muitos exemplos que poderiamos citar das
mudangas evolucicndrias dos préprios ensinamentos
papais, de uma época para a outra.)

E, por falar do papado e da evolugdo, serd instrutivo
cecordar que a questio da compatibilidade da fé reli-
giosa com as teerias evolucionistas orbira, em grande
medida, em torno da questio de qudo literal on gudo
metaforicamente interpretamos as Escnturas. Se tomar-
mos o Génesis literalmente, tal como se esse livro esti-
vesse a fornecer uma descrigio cientificamente exacta
das origens da vida, teremos muita dificuldade em con-
ciliar a evolucio com a ideia de Deus. Na sua enciclica
Providentissimus Dens (1893), o Papa Ledo XIU liber-
tou oficialmente ¢s catélicos de tal impossivel empresa,
através do simples ensinamento de que nac deveriamos
procurar informagdo cientifica nas paginas das Escritu-
ras. Este consclho serve para proteger os textos sagra-
dos da banalizagio que tem jugar sempre que 08 pemos
em pé de igualdade com os tratados cientificos.
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Em 1981, alguns anos antes da sua mais recente
declaragio sobre a evolugio, o Papa Jodo Paulo I rejeitou
de um modo semelhante ¢ literalismo criacionista oum
discurso 3 Academia Pontificia das Ciéncias: «A pré-
pria Biblia fala-nos da origem de universo e da sua
estrurura, nao para nos fornecer um tratado cientifico,
mas para precisar as justas relagdes do Homem com
Dens e com o universo. As Sagradas Escrituras quercm
simplesmente afirmar que o mundo foi criado per Deus
e, para nos ensinar esta verdade, exprime-se cont termos
da cosmologia em uso nos tempos daquele que escreve.,.»

31. Qual a importincia da mais recente mensagcm do
Papa Joao Paulo 1I sobre a evolugido?

Em 1994, ¢ Papa Joan Paulo O fei muite além das
tentativas de papas anteriores € reconheceu formalmente
que os indicios bioldgicos da evolugio sio imperiosos.
Esta notdvel mudanga ndo encontrou aprovagio uni-
nime entre todos o5 cristios — especialmente nos Esta-
dos Unides —, muitos dos quais continuam a pensar 4
evolugao como sendo irreconciliivel com e relato biblico
das origens. O Papa, no entanto, den simplesmente o
aval oficial & perspectiva hd muito defendida por cien-
tistas e reblogos catélicus, segundo a gual a evolugio
ndo & contraria & fé cristd. Este é um desenvolvimento
significativo, ainda que um pouce tardio, na turbulenta
historia da ci€éncia cvolucionista ¢ da sua relagie com
a religido,

Para além disso, a mensagem do Papa Jodo Paulo II
é muite sensivel ao facto de hoje alguns evelucionistas
proeminentes apresentarem a soa Ciéncia 4 opinido
piiblica como se esta fosse indelevelmente ateista, Tnfeliz-
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mente, evolucionistas célebres escrevem ainda muitas vezes
de tal mode sobre a evolugdo, como se, para aderirmos
a cla, tivéssemos primeiro de nos comprometer a uma
visdo materialista — ¢ portante ateista — da Natureza.

A mensagem do Papa permite que possamos accitar
os indicios cientificos da evelugdo, sem que nos sinta-
mos obrigados a engolir o literalismo materialista ¢
unidimensional que, desde o sécula v, tem continua-
mente perseguido as teorias sobre origem da wida. Se &
verdade gque a teologia catélica sempre defenden nio
poder haver nenhum conflite real entre a verdadeira
ciénoa e a F, nio é menos verdade que a mesma teo-
logia reconhece também gue o «materialisme cienti-
fico» & trreconciliavel com a fé em Deus. O método
cientifico é uma coisa, mas a ideologia materialista, no
selo da qual as ideias ciencificas s3o muitas vezes apre-
sentadas, € outra. Assim, antes gue a teclogia possa
integrar a evolugio, tem primeiro de distinguir aquila
que sdo indicios cientificos claros, e descartar os embru-
lhos materialistas e us 1Involucros mecanicistas exterio-
res, Nos quais tantas vezes a evolugio veio desnecessa-
riamente embrulhada.

Ma declaragio de Jodo Panlo II podemos detectar
um cuidado subjacente em evitar confundir a ciéncia
evolucionista com a filosofia mecanicista, a qual inter-
preta a vida como essencialmente sem valor e sem sen-
tido. Uma vez desligada da ideologia materialista, os
indicios cientificos comulativos sobre a evolugio pron-
tamente se prestam a wma viva perspectiva religiosa.
Alguns tedlogos cristios contemporineos defendem
inclusivamente que o tnico tipe de mundo natural
coerente com a existéncia do amor infinite a que cha-
maings Deus ¢ um mundo natural em evalugio.

AY JDEIAS REVOLUCIONARIAS DE DARTIN ES

Talvez a implicacdo mais significativa da mensagem
do Papa seja o facto de revogar definitivamente uma
historia negra de supressio, por parte do Vaticano, de
numerosos csforgos teelégioos modernos, especialmente
o8 de Teilhard de Chardin, que tinham integrado nma
visdo evolucionista da vida ¢ do universo. Os escritos
de numerosos tedlogos foram mantidos sob suspeita,
ainda que alegadamente por virias cutras razdes, mas
de facto por subscreverem a visio de uma transforma-
¢ic evoluciondria, o que implicaria também actuais
mudangas na Igreja, bem como um vive desenvol-
vimente da suna doutrina. Mesmo hoje, nio sio tanto
as complexidades da teoria de Darwin gue constituem
a malor barreira para a sua aceitagio entre algnma da
hierarquia da Igreja, mas sim o facto elementar de a
evelugdo significar «mudanga cumulativa ae lenge do
tempo=. Estou em crer que a mensagem do Papa sobre
a evolugio revoga oficialmente qualquer fundamento
para uma tal resisténcia.
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32. Tera a tenlogia catélica sido influenciada de modo
profundo pela biologia evolucionisa?

A teologia catdlica tem de um modo geral tenrade
ser pelo menos compativel com a cigéncia evolucionista
contemporinea, mas isto ndo significa que tenha sido
sempre profundamente influenciada por esta. Na idltima
metade do século %xx, a sintese de cristianismo e evolu-
¢do, fevada a cabo pelo paleontdlogo jesuvita Teilhard
de Chardin {1881-1955) teve algum impacte. E mais
recentemente, alguns tedlogos catolicos inspiraram-sc
num pensamento religioso ndo catdlico, incluindo a cha-
mada steologia do processus (process theology) asso-
ciada aos filosofos Alfred North Whitehead ¢ Charles
Hartshorne, cujas ideias sio profundamente evolu-
cloTistas.

Sublinhando a doutrina de que a criatividade de Deus
trabalha continnamente, e ndo apenas «no principios,
a teologia catélica abre a possibilidade de que a evo-
lugic possa significar uma criacio divina em curso.
A mesma teclogia rejeitou firmemente todas as formas
de «criacionismo» fundamentalista, argumentando que
a ciéncia evolucionista (que é diferente do marenalismo
evolucionista) é perfeitamente compativel com a dou-
trina da criagio divina. Defende também que a revela-



an CRLSTIANISMOG B EVOLUCIOMNIEMO

cdo biblica ¢ adulterada, cada vez que ¢ tratada como
uma fonte de informag¢ao que a ciéncia, por si propria,
pode descobrir.

Mo entanto, parcce ser correcto notar que a teclogia
catdlica hoje, com a teologia crista em geral, ainda ndo
foi tocada prefundamente pelas ideias evolucionistas.
A teclogia catdlica recente tem-se preccupado sobre-
tude com questdes relativas & historia humana, liber-
dade, espiritvalidade pesscal e justi¢a social. A reflexdo
teolégica sobre a Natureza ainda € algo de marginal na
teclogia catdlica, e estd quase totalmente ausente nos
semindrios. Apesar da forte tradicio sacramental catd-
lica que relaciona de perto a ac¢do divina com o mundo
natural, os seus tedlogos concentram-se hoje, de um
modo geral, na actividade de Deus na esfera humana,
e nio tanto na Natureza e na sna evolugao.

Felizmente, um nimero lentamente crescente de ted-
logos cardlicos, especialmente mulheres, estd agora a
contrapor esta énfase unilateral na hisrdnia hamana,
feita em detrimento do cosmos. Estes teélogos acgu-
mentam que pensar sobre Deus apenas em termos de
preocupacdes humanas levar-nos-4 simplesmente a
separarmo-nos ainda mais do mundo natural gue nos
deu i laz. Eles estdo a comegar a reflectir nos temas da
revelagio, encarnacio ¢ redencio em termos de evolu-
¢io cosmica, e ndo simplesmente em termos de existén-
cia humana. Isto permite-lhes, por outro lado, articular
as ligaghes ccoldgicas que unem a nossa espécie a todas
as outras formas de vida, numa tnmica «comunidade
terrestre». Estes tedlogos estao muito agradecidos a
Darwin e aos seus segnidores, por nos ajudarem a apro-
fundar a nossa compreensac da relagio que temos com
o mundo natural e com o seu Criador.

FARWIN F & TEQLOGIA 1

33. Qual o significado que a evolugao tem hoje para a
teologia?

Em primeiro lugar, a evolugio obrigou alguns pon-
sadores religiosos a alargar aquilo que & designado por
teologia patural. E em segundo lugar fez com que a
teologia fundamental tivesse de dar mais atengao aquilo
que poderiamos chamar «promessa» da Natureza.

A teologia natural — que procnra marcas de nm
criador divino na Natureza (geralmente, aleum tipo
de «design»)— inclina-se hoje mais, gracas a critica de
Darwin a William Paley, a procurar sinais de ama inte-
ligencia divina na perspectiva completa do cosmos do
que a focar a sua atengdo nos pormenaores das asas dos
insectos, ou dos olhos dos peixes. Gragas sobretudo a
desenvolvimentos recentes nos dominios da fisica do
universe primitivo, alguns defensores da teologia natu-
ral estio agora absortos pela ordem impressionante
que consideram gue teve de existir nas condigoes fisi-
Cas inicials ¢ mas constantes fundamentais fisicas, de
um universo capax de gerar vida. A teologia natural
hoje tem por isso muitas vezes a tendéncia para pro-
curar sinais da influéncia divina nos micios cosmicos,
¢ niac na adequagio adaptariva dos organismos aos
sens ambientes.

(} pensamento de Darwin, no entanto, convida tam-
bém a teologia flundamental a considerar o facto de que
vivemos num universo inacabado. A evolugdo implica
que a criagao ainda esta a ocorrer hoje, nio menos do
que na micio. O facto de o nniverso em desenvolvimento
¢ a sua historia de vida serem algo de ainda inacabado
abre para nds o futuroe de vm modo renovador e liber-
tador, de uma forma que antcriores perspectivas da
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Maturcza ndo perminam fazer. Uma criagac inacabada
convida a tcologia a estender a nossa esperanga ndo
apenas para um cfu para os homanos num fomare que
hi-de wir, mas para um destine antes disso que, de
algum modo, terd de incluir todo o universo. Esta pers-
pectiva mais ampla das coisas permite-nos também
sentir mais claramente que os nossos esforgos, mesmo
Que possam parecer insignificantes no momento, podem,
mesmo assun, contribuir para o grande rrabalho em
cursa da criagdo cosmica. Seriz uma pena se a teologia
hoje ndo soubessc tirar proveito de todas estas boas-
-novas implicadas na evolugio.

Alzuns teélogos estio também a pér em evidéncia as
implicacdes ecoldgicas da nossa nova consciéncia de
viver num mundo-em-construgio. Administrarmos um
universa assim implica mais do que tomar simplesmente
conta daquilo que existe desde o inicio, Implica tam-
bém gque deveriamos alimentar o processo de criacdo,
para que ele possa realizar o seu potencial eveluciondrio
merente para desenvolvimento furaro. Qs crentes podem
imaginar que ¢ Criador desre universo tem para ele
uma visdo que vai muito além do poder dos cilculos
humanos, S¢ assim €, entdo a destruigio que estamos a
fazer hoje de sistemas de vida na Terra € um asfixiar
perverso da promessa evolucionaria de futuro do mundo.
A este respeito, £ de especial importincia que a teologia
leve a evolugdo a sério.

34. O gue quer dizer quando fala de uma «teologia da
cvolugdon»?

Uma teclogia da evolugdo é um conjunto sistemitico
de reflexdes que tenta mostrar como a evolugio, incluindo
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0% A8Spectns que 0§ Clentistas nao crentes consideram
ser incompativeis com a fé religiosa, iluming a imagem
revoluciondria de Deus que foi entregue 3 fé crista.

Uma teologia da evolugdo néo € obrigada a defender
a nogio estreita de Deus que os ndo-crentes consideram
ter sucumbido com Darwin, Nic tenta proteger uma
distante edivindade planificadora» que autores como
Richard Dawkins e Dapiel Denpett tém cm mente,
quando argumentam que a evolucio é inerentemente
ateista. Uma teologia da evolugao também ndo permite
que sejam 0% criacionistas on os cientistas ndo crentes
a definir o significado de «Dens», mas, em lugar disso,
foma como normativa a compreensao de Deus que nos
é dada na experiéncia biblica.

A biclogia evolucionista hoje desafia a teologia a
apresentar, com contornos mais definidos do que nunca,
a imagem de Deus baseada na Biblia, como sendo Alguém
COmPpassive € promissor, que Se entrega scm reservas a
Si mesmo pelo cosmos. Depois de Darwin, podemos
amda pensar em Deus como estando poderosamente
activo no mundo, mas precisamos de definit mais cui-
dadosamente aquilo que entendemos ser o «poder»
divino. Podemoes connnuar a professar que Deus é
Criadot, activo no mundo, e redentor fiel. Mas uma
teofogia da evolugdo fard isso de um modo que leve em
consideracdo rodos os dados da ciéncia evolucionista.

Para dizé-lo de um modo simples, o Deus da fé crista
nao é um Dens que subjuga ¢ munde ¢ o forga a con-
tormar-se com um plano rigido. Em vez disso, Deus
quer que o mundo «se torne ele proprio», tio plena-
mente quanto possivel. Isto quer dizer que tem de ser
concedide ao mundo o espago e o tempo para gue ele
possa discorrer liveemente, experimentandc as varias
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possibilidades. Se é verdade que a mente de Deus € a
fonte de todos os caminhos alternativos possiveis que o
universe pode percorrer na sua aventura evolucionaria,
podemos seguramente supor gue um Deus de amor nao
obrigaria o universo a seguir inflexivelmente um iti-
nerdrio pré-fabricade. S¢ Deus ama ¢ mundo, entdo
podemos concluir que Lhe concede um certo grau de
liberdade para a expcrimentacio, com uma séric
de possibilidades para o sen devir.

Uma teologia da evolugio permite que a evolugdo seja,
por natureza, cxperimental, ¢ que o cosmos e a vida pos-
sam ter algum espaco para a «cxperimentagaos». O facto
de vivermos num universo em cxpansdo €, em 8i mesma,
indicativo do desejo do Criador de gque ¢ mundo tenha
liberdade espacial e temporal para experimentagoes,
numa independéncia emergente. Um Deus que verda-
deiramente ame ¢ mundo estd intimamente relacionado
com ele, mas de um modo que permita que o mundo
possa permanecet sempre distinto de Deus. O processo
da evolugio & a histbria do universo a experimentar
virios modos de se termar distintivamente ele proprio.
O poder divino & portanto manifestado comoe uma amo-
rosa autolimitagio, como um «deixar ser» que permite
ac mundo emergir como algo diferente de Deus.

15. Como ¢ que a evolucao altera a nossa compreensdo
de Deust

Uma perspectiva cvolucionista propde, antes de mais,
uma grande mudanga na forma come localizamos a trans-
cendéncia divina. Podemos hoje talvez afirmar que Deus
nio esti apenas «l4 em cima», mas estd também «mais
adiante». De acardo com a formulacio de Karl Rahner,
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Deus é o Fuire Absoluto, A reflexdo sobre o processo
evolucicndrio tem ajudado a teologia a recuperar o pro-
fundo sentido biblico de Dens como Aquele que Se rela-
ciona com ¢ mundo dando-lhe promessas ainda por rea-
lizat. Deus vem do futuro a este mundo ainda inacabade
e cria-o de novo, a partir do futuro. Uma teologia dz
cvolugdo pensa Deus ¢ a promessa de Deus em termos da
«futuridade» do ser, e ndo em rermos de uma eterna e
imovel presenga, a pairar «ld em cimas, lsto, porém, nio
é tanto uma mudanga qualitativa na nossa compreensio
de Deus, mas mais uma recuperaciio radical de intuighes
biblicas esquecidas acerca da realidade wltima,

Em segundo lugar, a epopeia da evolucio expande a
nossa compreensio de Deus, fazendo-nos tomar conscién-
cia de que o amor divino abraga o destino de todo o cosmaos.
Assim, j4 ndo podemos lemitimamente separar as nossas
aspiragoes pessoais daquele que vier a ser o destino da
criacdo inteira. Enquanto as religifes acreditavam num
Universe estitico, talvez fosse compreensivel que a espe-
ranga humana pudesse tomar a forma de vislumbrar umn
destino algo individualista num outro mundo, completa-
mente diferente deste, Este «optimismo de retirada», como
o apelida Teilhard de Chardin, dominou a espiritualidade
ocidental av longo de sécnlos. A evolugdo, no entanto,
diz-nos que estamos ligados a um universe mais ample e
a uma grandiosa historia de vida, num prolongado pro-
cesso de «vir a ser». O renovado sentido de «ser ums
com 0 cosmos oferece 4 nossa esperanca nm horizonte
verdadeiramente novao. A evolugio da as nossas vidas um
sentido mais forte do que nunca de sermos participantes
do processe em curso de uma histdria cdsmica da criagdo.

Finalmente, a evolugio deu um acento nove aquilo
que podemos chamar graca divina. A graga divina permite
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que possa haver um universe «centingente», um uni-
verso que nio é modelado por uma necessidade deter-
ministica. Num mundo assim, 0 acaso ou os acidentes
podem ocerter. A teologia ndo deveria ter-se surpreen-
dido, deveria antes ter esperade gque o mundo criado
fosse aberto ao tipo de contingéncia e de alcatoriedade
que encontramos na evolugio da vida. O proprie 530
Tomds de Aquino defendeu que um nniverse toralmente
dominade pela necessidade ndo seria distinto de Deus.
O mundo, para ser mundo, tem de ter elementos de
ndo-necessidade ou de contingéncia. «Seria contrario a
natureza da Providéncia e i perfei¢io do mundo», disse
San Tomds, «sc nada acontecesse por acaso.»

Apenas um cosmos independente poderia dialogac
ou ter verdadeira intimidade com Deus. Sob este ponto
de vista, portanto, a epopeia da evolugio ¢ a historia
da independéncia e autonomia emergentes de um mundo
que cstd a despertar na presenga da graga de Deus.
E a graca divina, como Karl Rahner muitas vezes tam-
bém sublinhou, torna o mundo mais auténomoe, £ AAO
menos, Na presenga de Deus, o universo ndo se dissolve
no nada ou em Deus, mas torna-se antes um mundo
distinto do seu Criader. A evolugio, portanto, permite-
_nos sentir profundamente essa convicgdo primordial
biblica de que Deus é Amor gracioso e libertador,

36. Porgue é que Deus nio terminou o trabalho da
criagdo do universo de wma vez por todas no prin-
cipio, hd milhares de milhdes de anos?

A ideia de uma criagio instantaneamente concluida
&, como diz Teilhard de Chardin, teologicamente impen-
savel. Um universo ja totalmente criado, um universo
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que nio se desenvolvesse gradualmente, seria apenas nma
extensio do proprio ser de Dens; ndo seria um mundo
cm si mesmo. Nao teria antocoeréncia interna, nem auto-
nomia intrinseca. Seria, em vez disso, uma implemen-
tagiic puramente passiva da vontade divina. Seria um
universo congelado, sem um fumure, e incapaz de conter
vida ja que, por definigao, os seres vivos tém continua-
mente de sc transcender {ir além) de si préprios para
estarem de facto vivos. A duragao temporal é um aspecto
essencial de uma criagdo que possa dar origem 3 vida.

E unportante que a teclogia tome consciéncia que a
criagie ainda estd a acontecer. (O universo estd ainda,
neste preciso momento, em processo de ser criado.
Quando tomames consciéncia disto, abre-se diante de
05 um fnmro de uma forma que, com um universo
estdtico, nao seria possivel. E as nossas esperancas
ganham nova forma, de modo a incluirem nio s6 a
nossa prépria sobrevivéncia pesscal 4 morte, mas tam-
bém o destino de tode o universo, ao qual a ciéncia
evolucionista nos une.

A teologia clissica falava de trés modelos de cria-
cio: criagic origmal {creatio originalis), criagio conti-
nna [ereqtio continta) e criagao final ou nova {creatio
naora). () conceito de criagio continua descreve 3 acgdo
criativa de Deus ndo apenas como um evento «ng¢ prin-
cipios, mas sim COmo uin processo continuo. Este «con-
curso divino» desde ha muito que faz parte da doutrina
cristd, mas um dos maicres dons do pensamento pos-
-Darwin & que torna a nocio de criagio continua muito
mais imediata e compreensivel do que em algum outro
meomento na histéria do cristianismo.

Num mundo em desenvolvimento, a cria¢io tem
lugar em cada momento. Até podemos dizer gue o
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chamado big bang ndo é um momento especialmente
privilegiado no exercicio do poder criativo de Dens.
O influxo criader de Dreus, como foi evidenciado pela
hiologia evelucionista, estd a ser excrcido tanto hoje
como no momenta das origens cosmicas. Por outras
palavras, o big hang acontece todos os dias, e cada dia
£ ainda, em certo sentido, o principio da criagio. Nas
palavras de Teilhard de Chardin: «Incessantemente,
ainda que imperceptivelmente, o mundo esta cons-
tantemnente a emergir um pouco mais acima do nada.»
A consciéncia da evolugio permite-nos literalmente
seatit o poder da criaggo a ter lugar no agu ¢ agora.

37. Com a autocriagao da evolugio nao fica diminuido
o papel da criarividade divina?

Cientistas nio crentes e literalistas biblicos provavel-
mente diriam que sim, Mas de facto, o caricter espon-
taneamente autocriativo da evolugio permire-nos acri-
buir a criatividade a Deus de um modo mais profundo
do que antes.

Antes da era cientifica, no periodo biblico, pot exemplo,
mdo © que acontecia na Natureza parecia ser resultado
da accio direcra de Deus. Imediatamente por detrds da
aurora de cada dia, do cair da noire, das mudancas das
estacoes, das cheias, das fomes ¢ de coisas parecidas
escondia-se o dedo de Deus. Numa época pré-cientifica,
¢ quando ainda ndo havia uma disting3o clara entre
causa primeira e causas segundas, nic € de admirar que
as pessoas descrevessem desse modo a acgio de Deus.

No entanto, apds a religifo biblica ter entrado em
contacto com a filesofia grega, e mais recentemente
com a cidticia moderna, os tedlogos tiveram de admitir
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que muitos acontecimentos — tal como o movimento
dos planetas, as mudancas meteoroldgicas e, mais recen-
temente, a evelugio da vida através da selcegio natu-
ral — pertencem ao dominio das causas segundas. Nio
estamos ja & procura de wna manipulagio divina nio
mediada nesses acontecimentos, que parecem ocorrer
como resnltado de processos naturais espontinecs. Hoje
a ciéncia parece ter dado mais um passo no desvelar do
modo «autopoiético» {autocriativo) com o qual muitos
processos na Natureza se desenvolvem.

Porém, ¢ facto de a Natureza ser, de algnm modo,
antocriadera ndo € uma negacdo da criatividade de
Dens, O papel de Deus como fundamento do ser, para
nsar a terminologia profunda de Paul Tillich, € imedia-
tamente cperativo no interior de tedos os processos
naturais. Colocar a criatividade de Deuns a um mesmo
plano que a criatividade natural é, na verdade, estar a
diminuir a divindade. O Espirito de Deus estd oculta-
mente presente em todas as ocorréncias da nova cria-
¢io. A cnatividade de Deus ndo € longingua ¢ distante,
no sentido deistico do relojoeiro que dd simplesmente
a corda a este munde e deixa-o a funciomar por si
mesmo. Deus estd mauito intimamente envolvido em tudo
aquilo que se passa na Natureza, Mas nic ternos de
imaginar esta presenga criadora em termos das nossas
nogies rudimentares de causa eficiente ou mecanica.
O Espirito criador de Deus «trabalha» de um modo
muito mais subtil, usando os processos naturais, em
vez de os manipular cu de Se substitnir a eles,

Nio hd divida, porém, de que mnitos apologistas
cristavs preferem a ideia de uma «criagio especial» ime-
diata por Deus — uma criagio que se substitui aos pro-
ces80s naturais — quando se trata de explicar os vérias
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designs, as varias maravilhas e espécies de vida. Que a
evolugdo por selecgio natural possa ser criadora parece
ser contriria 4 suz fé num Deus criador.

Mas nio se poderia dizer que um Criador que faz
surgir um mundo que se cria a si mesmeo, um mundo no
qual os processos naturais s3o, eles proprios, canais
através dos quais a vida e a sua evolugdo tem Jugar, €
muito mais digno de louvor que um Criador que insis-
tisse em produzir tudo directamente, sem a mediagio
das criaturas?

38. Por que razio afirma que vma «criagio especial»
de cada uma das espécies iria diminuir a posicao de
Deus come Criador?

f hoje claro para a ciéncia que muitos aspectos da
Natureza, e ndo apenas a selecgio natural, sdo meren-
temente antocriadores. O big bang, a formagio das
galdxias, a produgic de carbono e de outros elementos
guimicos pesados no interior de grandes estrelas, os
variados tipos de processos quimicos que tém lugar
nos seres vivos, e a propria vida — todos estes proces-
sos sio, de um modo ou de outro, autocriadores.

Hoje a ciéncia pode também testemunhar a criagio
espontinea em sistemas ndo vivos complexos e em
processos «cadticos». A nogao de sistemas auto-orga-
nizatives é hoje quase um lugar-comum nas descriges
cientificas da Natureza. Aqui a teologia tem de prestar
muita atengio dguilo que tem sido observado pela
ciéncia.

Isto significa que quando no desabrochar do universo
a vida surgiu, ela veio montada nos habitnais proces-
s0s anto-organizativos fisicos e quimicos da Namreza.
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Assim, em sentido lato, a criagdo da evolugie bioldgica
nio ¢ um desafic maior & nogdo de um Criader de que
todos os outros exemplos de criagio césmica. Aquilo
que em gue a teologia tem de reflectir, portanto, nie é
apenas na cria¢io espontinea da evolugio bioligica,
mas também nas tendéncias autocriadoras presentes na
realidade fisica enquanto tal.

F interessante recordar aqui que, muitos sécnlos antes
do nascimento da ciéncia moderna, os pensadores reli-
giosos ndo tinham dificuldade em acreditar na criativi-
dade espontinea da realidade fisica. Hoje podemos sor-
rir diante da crenga medieval de que um monte de estrume
poadia gerar vermes ¢ moscas, ou que nm amontoado de
cereais podia dar origem a roedores, mas pelo menos
era aceite que a criagao pode ser espontaneamente cria-
dora. Ironicamente, foi sobremdo depois do nascimento
da ciéncia moderna no século v que a «matéria» pas-
scu a ser pensada como tio passiva —e tdo estranha
& vida — que a necessidade de uma «criacdo especial»
da vida por parte de Dens passou a tornar-se intelectual-
mente mais atracnte. Hoje os criacionistas, que alegam
estar a defender os ensinamentos antigos, estio muitas
vezes a defender implicitamente am conjunto muito
moderno de convicgles sobre o cardceer inerte da maré-
ria. Felizmente, a propria ciéncia estd agora a regressar
—de um novo modg, clarc — a wma consciénecia da
espontancidade da MNatureza, que se perdeu no perindo
moderno.

De qualguer dos modos, um Criador gue chama 3
existéncia um mundo auro-organizative e auntocriader
parece muite mais digno da nessa adoragice do que um
Criador que insiste em fazer tndo directamente, sem
envolver as proprias criaturas. Por 1850, insistir numa
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criacio especial, come fazem muitos cristdos, € reduzir
Deus a0 papel de um magico. E também tecusar reco-
nhecer a vocagdo criadora que rodas as criaturas, em
algum grau, possuem ¢ que nds, seres humanos, possui-
mos de um modo muito especial. Uma sélida teologia
da criacio encontra mais razbes para admirar um cria-
dor divino que chama i existéncia este universo auto-
criadot, do que um «designer» que forga directamente
tudo, de acorde com um esguema preestabelecido.

39, Porque é que Deus permitiria quc a evolugio fizesse
surgir tantos milhdes de espécies de seres vivos?

Podemos tratar da questio da diversidade da vida
tanto sob a perspectiva da ciéncia como sob 2 perspec-
tiva da teotogia. Ao nivel da ciéncia Darwin apresentou
uma explicacio elegante e simples da diversidade da
vida. Darwin pressupds que todos 08 seres vivos parti-
lham um antepassado comum remoto. Podemos imagi-
nar uma drvore invertida, na qual todos os ramos e
galhos derivam de um tronco comum. A medida que
formos descendo pelo tronco, iremos ver que muitos
ramos se foram formande ac longo do tempn, mas que
tedos permanecem unidos a0 MESMO trONCO € A0 Mesmo
sistemia de raiz. Nisto consiste a famosa drvore da evo-
lugae de Darwin.

Como qualguer analogia, esta também funciona
apenas até certo ponto. De facto, ao contririo do que
acontece, por exemplo, com um cedre, no qual os ramos
30 todos parecidos, em cada um dos ramos da arvore
da vida encontramos a proliferagio de numerosos galhos
que siv vincadamente difercntes dos de outros ramos.
Nés, seres humanos, por exemplo, pertencemos a uma
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ramificagdo conhecida como a ordem dos primatas, e
os cientistas evolucionistas recentes tém razdes para
acreditar que o antepassado mais proximo que parti-
lhamos com outros primatas vivos actualmente se situa
entre os seis € os oito milhdes de anos atris, aproxima-
damente.

A cansa de todas estas ramificacdes, segundo Darwin,
é a «selecgdo matural». A seleccio natnral de caracteris-
ticas adaptativas é o mecanismo que explica come é
que todas estas diversas formas de vida surgiram ao
longo de um extensissimo periedo de tempo. Funcio-
nando como uma peneira, a Natureza filtrou e descarton
todas as variagtes da vida que nio se mostraram repro-
durivamente aptas. Temos hojc a consciéncia de que a
deriva genética pode também causar uma mudanga
evolaciondria, mas a selecgiic natural (em conjunto,
talvez, com a seleccio sexnal) € considerada ainda como
o agente fundamental de criacdo na biostera, cu seja, o
dominic dos seres vivos,

Com a extremamente simples teoria da selecgdo
natural, Drarwin respondeu a muitas questdes que se
tinham acumulado ao longo de séculos. Com desenvol-
vimentos na geologia e alguns outros ramos da biolo-
gia, a sua teoria foi capaz de responder de uma forma
clegante 3 questio da diversidade da vida. E também
responden de modo eficaz a questdes como por gue
razao encontramos dentes de tubardo e ountros fosseis
marinhos ne cimo de montanhas, eu porque restos de
animais fossilizados em niveis inferiores do registo geo-
légico sio geralmente menos complexos do que os de
niveis superiores.

Teclogicamente, podemos presumir que o dinamismo
e a diversidade da vida sdo indicativos da extravagincia
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da criatividade divina, que nunca fica satisfeita com a
monotonia do status guo. Ademais, como disse 540 Tomas
de Aquino, o Deus infinito ndo pode ser nunca rotalmente
representado por uma criatura apenas, qualquer que
ela seja. Assim, Deus cria (continuamente) uma nmultipli-
cidade de seres para que aquilo que esteja a faktar numa
coisa, enquanto representativa da perfei¢io infinita de
Deus, possa ser proporcionada por uma outra, ¢ a dessa
por outra, e assim por diante. Apenas uma consciéncia
da diversidade indefinida dos seres nos pode conduzir
a um exuberante sentido de infinito.

40, Nio bastard a ciéncia para cxplicar a diversidade da
evolucao? Porqué estar a introduzir a ideia de uma
criagao divina?

A Natureza & um livro que podemos «ler» a niveis
muito diferentes. A teclogia afirma ler para além das
impressées cientificas da Natureza. Nas suas profundida-
des consegue discernir uma dimensio de criagio divina
a trabalhar incessantemente, sem ter de contradizer as
explicacBes cientificas da diversidade da vida.

No entanio, hoje alguns peritos cientificos insistem
dogmaticamente que uma leitura cientifica da Natureza
{tipicamente sob a perspectiva da sua propria especia-
lidade) é o mais fundo que podemos ir nos nossos esfor-
cos humanus dc compreender a criatividade da evolu-
¢io. Por exemplo, Richard Dawkins diz que tudo o que
realmente sc passa na evolugdo € um fluxo de genes a
tentar passar para a proxima geracio. Isto € suficiente
para explicar todas as manifestagGes da vida.

O tinico modo de conseguirmos it mais além de um
literalismo como este é aprender a ler as coisas a dife-
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rentes niveis. No entanto, ¢ testemunho de todas as
religifes ¢ que aprender a ler em profundidade requer
uma transformacdo pessoal, uma mudanga radical do
coragio e da mente, Ir para além do lLiteralismo, seja
este biblico ou cientifico, requer de nds uma renincia
pessoal da vontade absolutista de claridade e certeza.

Existe uma semelhanga entre o literalismo biblico e
aquilo que eu estou a designar por literalismo clentifico.
Ambos sao intolerantes para com a ambiguidade e msis-
tern em ler apenas a particr de um unico nivel. Ambos
partilham uma chsessdo em encaixar 05 seus respectivos
mundos em pequenos pacotes bem embrulhados, nos quais
nada extravasa para a incerteza. D¢ muitos modos, por-
tanta, todo o conjunto de questdes de Gue estamos a falar
neste livro é comparavel a um problema de leitura. E um
problema de como ir para além do literalismo que por
vezes assume o controlo das coisas, tanto na religiio como
na ciéncia. A evolugiao, porém, proporciona-nos wma
grande oportunidade para fazer com que tanto a ciéncia
como a religiao possam ultrapassar o literalismo. Depois
de Darwin, tanto a Namreza como a Biblia podem ser
lidas a niveis mais profundos do que antes.

O literalista é aquele gue nega que existam vArios
nivels de compreensdc ¢ de explicagdo e que permancce
pessocalmente imune a aventura de romper além da
superficie da Matureza ou dos textos sagrados. O litera-
lista wive naquile que Edwin Abbott chamou Flatland
{terra plana), um mundo alegérico no qual seres de
duas dimensbes ndo conseguem conceber a possibilidade
de existir uma terceira dimensio, e que perseguem
aqueles que dizem poder fazé-lo.

o nosso proprio apego i Flatland que faz com que
pensemos a criagao natural e divina em termos de um
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«oufour, em vez de um «tanto/como». Deste modo,
pensamos ter de fazer uma escolha entre explicar a
diversidade da vida ox em termos de selecgdo namiral
ot em termos de criagio divina. Apenas a nogio de que
pode haver uma «hierarqua de explicagbes» nos per-
mitird compreender que nio estamos condenados a ter
de fazer uma escolha tao estreita.

41, O que quer dizer exactamentc com uma «hicrar-
quia de explicagdes» e como ¢ que uma tal hierarquia
pode ajudar a conciliar a teologia com as cxplica-
¢hes cvolucionistas da vida?

Deixe-me comegar com uma analogia. Imagine que
algném estd a conduzir o seu carto pela rua. E voct
pergunta: «Porque é que o meu carro estd a andar?»
A um nivel de explicacao, uma boa resposta & «porque
as rodas estdie a girars. A um outro nivel, uma cxpli-
cagio ignalmente aceirdvel é que a combustio interna
pds os pistées, o eixo de transmissdo e tudo o resto em
movimento. Ainda a um outro nivel a resposta pode
ser «porque o Jim estd a guid-lo». E ainda a um outro
nivel a explicacio pode ser «porque o Jim tem de ir as
COMpras».

Este é um exemplo simples de uma hicrarguia de expli-
cacies. Todas estas explicacies fazem sentido ne seu pro-
prio nivel. E todas podem coexistir scm se contradizerem,
¢ sem competirem vmas com as outras, Tomadas em con-
junto, elas constituem uma explicagdo mais rica do que
aquilo que cada uma, por si 6, poderia proporcionar,

A vida neste universo também se presta a uma tal
hierarquia de explicagbes. Tomemos o ADN celular,
por exemplo, um dos mais ricos exemplos de design
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complexo que podemos encontrar na Natureza. Como
podemos explicar o ADN?

O ADN pode ser muito bem compreendido ao nivel
da quimica. A um outro nivel, o ADN pode ser com-
preendido pelo geneticista em termos das suas proprie-
dades hereditirias, caracteristicas que nio interessam i
quimica enquanto tal. E, ainda a um nivel mais alto, o
ADN pode também ser interpretado por um biélogo
darwiniano como a unidade fundamental da selec-
¢ao natural. Cada um destes niveis pode enriquecer a
nossa compreensdo sobre a vida. Para além disso, o
evolucionista nde tem de ser um perito nos niveis «infe-
rivres» {por exemplo, a bicquimica) para compreender
o papel que a sobrevivéncia do ADN tem na origem
das cspécies. Fxiste em cada uma das ciéncias nma
autonomiz legitima.

O famoso bidloge de Harvard, Ernst Mayr, aceita a
nogio de uma hierarquia de explicagies. Ele defende,
no entanto, que Darwin é que nos di a explicagao
«iltima» da vida. Mayr nio é crente, e por isso nao
encentra ntilidade alguma para a teoloma. Mayr ndo
sente necessidade de olhar, na hierarquia das explica-
¢oes, mais acima do que a nogio darwiniana de selecgdo
natural para poder cncontrar a explicacdo mais pro-
funda da vida. Do mesmo modo, Richard Dawkins, da
Universidade de Oxford, aceita em teoria a nociio de
uma hierarquia de explicages. Mas afirma bruscamente
que a sobrevivéncia dos genes é fudo o que acontece
quando a evolugido faz surgir exemplos complexos de
design. {Jualquer nivel de explicagio alegadamente
«mais elevador on mais profundo € alge de supérfluo.

Conmde, a teolegia tem todo o direito de suspertar
que tanto Mayr come Dawkins estejam ainda a viver
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m Flatland, Pois a teologia pode rambém reivindicar
um lugar, num outro nivel da hierarquia, para a expli-
cagdo da vida. E ao fazer isso ndo se intromete — no
senrido de estar a competit — nos vdrios niveis de
explicagio cientifica, como se tivesse uma explicagdo
«melhor» gue a que esses niveis tém. Em vez disso, a
teologia defende que a explicagio #itima da evolugio &
a criagio divina, E fi-lo de um modo que nio perturba,
de forma alguma, a integridade das vanas ciéncias.
No caso do carro em andamento, o facto de o Jim
querer ir as compras ¢ vm nivel de explicagio «mais
¢levado», mas nio contradiz, nem estd a competir, com
05 outros niveis de ¢xplicacio. Em termos teologicos, o
facto de Deus queter que o universo s¢ desenvolva de
um modo extravagantemente criativo ndo elimina as
descriches gnimicas, genéticas ou cvoluctonistas da vida.

42, Numa leitura especificamente teoldgica, o que pode-
mos dizer que estd realmente a acontecer na evo-
lugio?

A fé cristd reflecte sobre esta questdo A luz da sva pro-
ptia imagem de Deus. Uma compreensio especificamente
cristd de Dens, por sua vez, deriva de uma reflexio sobre
a histéria de Jesus. Os cristaos ndo pensam Deus ou o
universo, sem anteriormente pensarem em Jesus. No amor
humilde, auto-oblativo e sofredor de Jesus énos dado umn
vislumbre do amor humilde, auto-cbiativo e sofredor de
Deus. Estes atributos sdo essenciais, € ndo apenas acideo-
tais, ac scr de Dens. A teologia cristd tem por isso de
slers a evolugio & luz destas trés caracterisheas.

Primeiro, a evolugio ¢ uma expressio da humildade
de Deus. Para que a prépria criagio seja sequer possivel,
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¢ concebivel que Dews, desde toda a etermdade, esteja
a experimentar Um aute-rebaixamento, um esvaziar-5e
de Si mesmo, um entregar-5e — em grego, uma kenosis.
Ao reflectir na criagao 4 luz do amor kenotico de Jesus,
expresso com grande eloquéncia no capitulo segundo
da carta de 53o Paulo aos Filipenses, alguns tedlo-
gos propuseram que o Deus ommnipotente se reduz ou
«retira» a sua presenca divina, de modo a permitic que
possa haver um mundo.

A luz da imagem de Deus, gque assume «a condigio
de escravoe, a criacdo pode ser vista Como um Zeneroso
«deixar ser» de Deus, o deixar ser alguma-coisa-que-
-nic-seja-Dens. Deus tem de ser <humilde» de forma a
permitit que algo que ndo seja Deus possa emergir e
tornar-se verdadeiramente um outro. Aquilo em que
consisie 4 evolugio é, portanto, o munde a ser convi-
dado a uma diversidade, liberdade e criatividade ainda
maiores, na presenga da humildade do amar divine.

Segundo, a criatividade evoluciondria pode tamhém
ser lida em termos de um dom que Deus faz de 5
mesmo ac mundo. Para o tedlogo Karl Rahner, o tema
fundamental da fé cristd é que o misténio infinito de
Deus se entrega a 5i mesmo, sem reservas, pela criagio.
Mas uma vez que o Infinito ndo pode ser recebido por
uma criagac finita num mamento particular apenas, o
mundo tem de passar por um processo continuo de
autorranscendéncia, uma expansdo e desenvolvimento
do seu préprio ser, simplesmente para receber este dom
infinito. No mais profundo de si mesma, a evelugio é
portanto reafmente a adaptagio do mundo ao mistério
do Amor sem fim. E por esta razio que o mundo,
incluinde © coragio humano, esti sempre inquieto.
Aquilo que estd a acontecer na evolugao € a histéria do
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dom que Deus faz de 81 mesmo ae mundo, e da res-
posta do mundo ac infinitc amor que ¢ deixa ser ele
proprio.

Terceire, a evolugio € também uma histbria de luta
¢ de sofrimento do proprio Deus. Se Jesus € a encarnagiio
de Deus, entio a experiéncia da cruz guer dizer que
Deus assume o sofrimento para o proprio coragio da
vida divina. Devido i solidariedade entre a criagdo e
Cristo, temos de pressupor que os momentos de Juta e
de sofrimento da evolugio — e nio apenas o sofrimento
humano — sdo também assumidos por Deus. Aquilo
que estd a ter lugar com a evolugio é porranto o sofri-
mento do mundo juntamente com o gemido do Espirite
de Deus, rumo a uma nova criagio. A propria Narureza
leva consigo a forma da cruz. E portanto leva consigo
também a promessa da ressurreicio.

43, Nio serdo os elementos do acaso, da seleccdo
impessoal e de extensas quantidades de tempo na
MNatureza o suficiente para explicar a evolugio, sem
termos de recorrer a uma nogao de Deus?

Os evolucionistas materialistas defendem que a
receita para a evolugio € tio simples que ndo deixa
espaco para explicacdes teologicas. Segunde eles, a evo-
lugic requer apenas trés ingredicntes: acaso, leis e
tempo. Misturando estes rés componentes, a evolugio
prepara cegamente todo ¢ misteriosa fermento da vida.
Deixem-me explicar brevemente,

Primeirc, a evolugio precisa de ocorréncias casuais,
ndo dirigidas. O que inclui as combinagtes quimicas
acidentais que fizeram surgir a primeira célula viva,
capaz de se reproduzir a si propria. E inclum também as
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mutacdes genéricas aleatdrias gque permitem gue uns
poucos organismos se adaptem aos seus ambientes, de
modo a pederem sobreviver e reproduzirem-se. E incluem
muitos Outras eventos imprevisiveis que moldam o curso
da evolugdo {por exemplo, muodangas dimdticas ou o
unpacte de um asterdide que, ao extinguir os dinossau-
ros, acabou por abeir espace para os mamiferns e, por
fim, para os seres humanos),

0 segundo ingrediente para criar a evolugdo € a «lei»
deterministica da selecgdo natural que, sem qualquer tipo
de escripulo, se desfaz dos organismos mais fracos e
permite que apenas os fortes sobrevivam e se reproduzam.

(} terceiro elemente é o tempo. Uma vez que a evo-
luciao é, em grande medida, uma questao de acertar ou
errar, ela requer enormes quanndades de tempo para
experimentar virias combinagoes aleatdrias. A maior
parte destas tentativas serdo ndo adapranvas, € por 1880,
para conseguir «acertar» as poucas vezes em que haja
a capacidade de sobreviver e de se reproduzir, a evolu-
¢do precisa de uma cnorme extensdo temporal. E por
iss0 que a vida demorou trés mil e quinhentos milh&es
de anos a percorrer ¢ caminho desde as células primi-
tivas aré aos seres humanecs na Terra,

Segundo uma leitura evolucionista materialista, a accio
combinada do acase, da selecgio natural impessoal e
do tempo pode, 50 por si, fazer surgir seres vivos, e até
SETes com consciéncia. Nao é necessario ler mais fundo
na narrativa evelucionarna.

Mo entanto, uma teclogia da evolugao tem reservas
em relagdo ao literalismo cientifico, tal como em relagio
ao literalismo biblico. Tentard por sso argumentar que
os ingredicntes primeiros para a evolugio provém das
profundidades do amor divino, que se evidenciardo
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apenas aqueles cujas vidas pessoais tenham ji sido
tocadas por um sentide do divino, Por definigio, esta
leitura mais profunda da evolugiio ira ser rejeitada pelos
literalistas, sejam eles cientificos on biblicos.

O préprio facto de a Natureza se prestar a uma lei-
tura literalista € uma consequéncia do modo humilde,
escondido e vulnerdvel com que o amor divine traba-
lha, A prépria possibilidade de se peder fazer nma
interpretagio ateista da evolugio deve-se ao facto de o
amor criative de Deus se recusar humildemente a tor-
nar-se visivel ao nivel da compreensao cientifica. E é
por a criatividade divina n3o se evidenciar {como «cria-
¢io especiale} a este nivel pouco profundo de ler a
MNaturcza que os fundamentalistas rejeitam Darwin, ¢
gque muitos darwinianos rejeitam a ideia de Deus.

Q) 1inico modo de unltrapassar este literahsmo & cstar
aberto i possibilidade de que a Natureza e os textos
biblicos possam ser lidos a niveis mais profundos.

44, Que significado «mais profundo» vé a teologia da
evolugio nas caracteristicas do acaso, das leis e de um
tempo abundante que tornam possivel a evolugio?

(s trés itens que formam o cozinhado evolutivo
permanccem, eles proprios, completamente inexplica-
dos, ¢ de facte inexpliciveis, pela ciéncia evolucicnsta.
Eles sdo pressupostos pelas teorias evolucionistas, mas
as proprias teorias ndo explicam por que razio, 4 par-
tida, 0 universo estd «preparados para ser uma mistura
tio fértil de acontecimentos contingentes, leis inva-
riantes e duragao temporal. Discernir em profundidade
por que razio o universo estd disposto desta maneira é
a tarefa de uma teologia da evolugio.
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A teologia ird ver os trés ingredientes evoluciondrios
como estando fundados na realidade de um Deus de
promessa — por autras palavras, o Deus da £ biblica,
() facto de a Natureza tor espago para acontecimentos
aleatérios {no sentide de ndo direcciomados) abre o
cosmos para resultados futuros surpreendentes. Isto estd
em consondncia com uwmn Deus que Se relaciona cem o
mundo como concessor de promessas de um nove
futuro. A aleatoriedade na Natureza abre o espago para
a novidade, para a vida nova, e por fim para a cultura
¢ para a historia da liberdade humana. A regularidade
deterministica da seleccao natural, e tedas as lcis da
Natureza que lhe dizem respeite, sio também cssenciais
para um universo aberto ao future. Pois sem uma certa
dimensdo de previsibilidade ou coeréncia na WNatureza
tudo se desfaria vez apds vez, em absaluta confusido,
Nenhum futuro seria possivel. E finalmente a realidade
do tempo, essencial 3 experimentagio evoluciondria,
faz muito sentido teologicamente, como arena da pro-
messa de Deus para o futuro do mundo.

Para a teologia, o proprio tempo € um dom, um
dom do Futuro que estd sempre a chegar, ¢ que a &
biblica associa ao mistério de Deus. A ciéneia darwi-
niana necessita de vastas extensdes de tempo para a
evolugao, por forma a poder fazer a sua longa, deam-
bulante & notivel viagem. Se for dade o tempo sufi-
ciente, dhizem os evolucionistas, qualquer coisa pode vir
a surgy, incluindo seres humanos. Mas o tempo tem
primeire de ser dado, e uma apreciagio profunda da
evolugio tem de se perguntar sobre a incrivelmente
extravagante generosidade que faz com que seja possi-
vel haver um cosmos de duragio temporal irreversivel
¢ de vastiddo espacial.
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Q literalismo cientifico e o fundamentalismo religioso
irao, clare esta, ver ambos a abertura i casualidade que
h4 na Natureza corno uma «absordidades. Caracteriza-
rdo a selecgao natural como impessoal e «cegas. E verdo
o extenso harizonte cvolucionario do tempo come um
prodigicso «desperdicios. Mas os trés ingredientes da
evolugdo fazem muito sentido a uma teologia fundada
na imagem reveladora de Peus come amor humilde,
auto-chblarivo e promissor.

45, Serd que os tedlogos por vezes ndo suavizam as
«perigosas ideias» de Darwin, para as tornar teo-
logicamente mais aceitiveis?

Isso acentece com alguma frequéncia. Os tedlogos
nem sempre se detém em pormenct no lado mais som-
brio da cvelugdo. Uma teologia honesta ndo deve porém
trabalhar as descobertas da ciéncia por forma a fazer
com que o mundo natural pareca mais facilmente digerivel
as nossas sensibilidades religiosas habimais. E por essa
razdo que evitel colocar a teologia em didlogo com inter-
pretagies mais suaves e ndo darwinlanas da evolugao.

Juntamente com a maior parte dos cientistas, estou
certo de que os evolucionistas darwinianos ndo nos apre-
senitarn a historia toda sobre a Natureza, € que continua-
ran a ser feitos aperfeicnamentos. Mas como tedlogo
nio me compete a mim dizer aos cientistas o que eles
deveriam ou nde dizer sobre o tema. A tcologia, como
insistia Paul Tillich, nunca deve subscrever wma teoria
clentifica particular por razdes teologicas.

Especialmente no caso da evolugdoe, a teologia tem
de lidar com nma wversio limpa, nio manipulads, da
informacdo cientifica. A longo praze, ac enfrentar
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quaisquer dificuldades que a ciéncia possa levantar, a
teologia ndo estard contaminada mas sim cnriquecida.

Infelizmente, os pensadores religiosos adaptam por
Vezes um pouco as ideias cientificas, de forma a fazé-las
parecer mais adequadas a0 modoe de pensar religioso.
Mas este é um modo extremamente perigoso, ¢ até
autodestrativo, para o pensamento religioso progredir
Nao € uma ajuda i causa da verdade religiosa estarmos
a limar as arestas mais vivas de uma descricio assumida-
mente imperfeita da vida, sé para a tornar mais dige-
rivel teologicamente,

Isto ¢, em minha opinide, aquilo que fazem os
defensores da chamada «Teoria do Intelligent Designs,
quando argumentam sobre Deus ¢ a Namreza. [Ver a
pergunta 60 ¢ seguintes.) Estio tio determinados a pro-
var gue Deus ¢ a explicagio directa de toda a ordem na
Natureza, gue ignoram a desordem referida pela descri-
¢io darwiniana da vida. Pensam que o melhor modo de
debater com evolucienistas é provande que o mundo é
muita mais ordenado do que a geologia, a biclogia ¢ a
paleontologia efectivamente demonsmram, Uma tal posi-
¢ao, no eatanto, nio sé é incapaz de fazer com que os
evolucionistas se convertam a uma perspectiva religiosa,
mas acaba também por nie saber tirar proveito do
modo como as caractetisticas da evolugdo biolagica
podem de facto ampliar e aprofundar a nossa com-
preensio de Deus.

Também ndc quero dar aqui a impressio de gue a
teoria da selecgio natural nos d4 a dltima palavra sobre
a vida. Penso que é seguro dizer que a visio de Darwin
€ apcnas um pequeno fragmento de um conjunto muita
mais vaste de verdades, ainda ndo totalmente manifes-
tado, sobre 2 vida. Como roda a ciéncia, a biologia
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darwiniana abstrai-se da rica complexidade da Natu-
reza e nAo consegue penetrar na sua profundidade
iltima. O que quero dizer é simplesmente que a teclo-
gia ndo pode apresentar a sua prépria visio da verdade
de um modo que nio tenha em conta as bem funda-
mentas descobertas da biologia, da geologia, da palean-
tologia, da astronomia ou de qualquer outra ciéncia,
Uma tio estreita perspectiva faria apenas com que o
mundo parecesse ndo ter profundidade suficiente para
a investigacio cientifica ¢, simultaneamente, para uma
genuina mmvestigacio religiosa.

46. Qual o lugar que pode ter a figura de Criste noum
mundo em descovolvimento?

S&c Pavlo, Sic Jodo e, mais tarde, Santo Irenew,
com cutros pensadores cristios, desenvolveram aguilo
a que os tedlogos chamam «cristologia cosmica». Para
expressar a grandeza do amor redentor de Deus, estes
autores pressentiram a presenga e o poder de Cristo a
fazer-se sentir em todo ¢ universo, tal como era conhe-
cido nos seus respectivos tempos e culturas. Devido ao
advente de Cristo, ensinaram estes autores, vivemos
num universo totalmente diferente daquele que, de ontre
modo, seria imagindvel. De acordo com 5o Paulo, por
exemplo, o Cristo crucificado e ressuscitado aniquilou
os poderes demoniacos de debaixo da terra e reunird
finalmente na unidade, sob o dominio de Deus, toda a
multiplicidade da cria¢do. 5dc¢ Jodo vin o influxe da
Palavra de Deus encarnada actvante, logo desde «o
principio», na prépria criagio do universo.

Esta audaciosa extensdo da presenga santificadora
de Cristo por todo o universo tem, infelizmente, sido
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praticamente esquecidz. Na actualidade talvez tenha-
mos identificado Criste muite firmemente dentro da
histéria humana, ou dentro das nossas vidas espitituais
pessoais; € temos conseguido recuperar com sucesso a
humanidade de Jesus e o seu sentido profético de jus-
tica. Mas perdemos muito do sentide que tinham os
primeiros cristios do poder do Redentor a ircadiar por
todo o universo fisico. A ciéncia evolucionista, no
entanto, proporciena-nos a ocasio para uma cristologia
cosmica renovada e expandida.

No século xx, Teilbard de Chardin {1881-19535) ¢
Karl Rahner, com virios outros pensadores cristdos,
dedicaram uma arencdo renovada A cristologia cosmica,
Insistiram que nio so a evolugio da vida, mas também
a histdria de todo o universo tem sido, desde o inicio,
modelada silcnciosamente pela Palavra de Deus que
surgiu na carne durante o periodo evoluciondrio conhe-
cido como histéria humana, ¢ que aparecera de novo
na plepirude do tempo césmico. De facto, o pensamento
evolucionista tem dade a epormunidade de poder sureir
umaz cristologia césmica ainda mais rica do que aquela
disponivel as primeiras geraghes de cristdos, Este pen-
samento permite 4 teclogia descrever o nosso universo
em desenvolvimento, em toda a sua grandeza temporal
e espacial, como estando a caminhar em direcgio a um
cumprimento iltimo, uma nova cria¢io no Cristo que
ainda estd para vir

A evelugdo, como afirma Teilhard de Chardin, é por
isso santa. E 4 medida que o universo continua a cres-
cer em complexidade e em consciéneia, torna-se cada
vez mais «cristificados. Para a fé cristd, a cristologia €
insepardvel da cosmologia evelucionista, Toda a histo-
ria do universo €, a0 mesmo tempo, a historia de Cristo
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a4 congregat para si um corpo -— um corpo do qual
nés e as nossas contribuicdes criativas formam uma
pequena parte. Quando pensamos no Corpo de Cristo,
temos portanto d¢ pensar nio apenas numa comu-
nidade humana, mas em todo um universo em desen-
volvimento, e a convergir para Cristo. Ao participar-
mos da Encaristia, juntamo-nos nio apenas ac Cristo
humane, mas ao Cristo cujo corpo inclui todo o cos-
mos em evolugio.

47. Se s¢ descobrir que a vida surgiu em algum outro
lugar do universo, qual é o significado teologico
gue isso pode ter?

Serd concebivel que, em todo este imenso universo,
o nosse plancta seja o tnico lugar onde exista vida?
E interessante notar que, mesmo antes da actualidade,
alguns crentes religiosos tinham tomado como dado
adquirido que os corpos celestiais, incluindo a Lua, nao
eram habitados por seres vivos e inteligentes, Até hoje,
porém, nio existe 0 mais pequenc indicio de que a
vida, € menos ainda a vida inteligente, cxista em algum
outro fugar, ainda que muitos cientistas concordem com
Carl Sagan, que dizia que o cosmos estd provavelmente
wa transbordar de vida».

Diarante séculos pensimos que a Terra era o centro
do universoe. Hoje, a posigio do nosso planeta ji nio
nos parece tic privilegiada. A astronomia moderna
descreve a Terra come um corpo celestial comum, a
orbitar uma estrela bastante comum, a dois tergos de
distincia do centro de uma galixa vulgar, a Via Lac-
tea. Os astronomos identificaram apora a Via Lactea
como uma galixia em espiral, contendo milhares de
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milhdes de estrelas (e provavelmente muitos mais pla-
netas), num universe observavel que contém mais de
duzentos mil milhdes de outras galdxias.

Dada toda esta imensiddo, € a situagic bastante
«comum» do nosso planeta, a probabilidade de haver
vida em algum outro lugar pareceria ser elevada. Na
verdade, 4 existem indicios de que moléculas orginicas
complexas, necessirias a vida, existem de facto com
abundinca no espago. E se a evolugao darwiniana tem
algum cabimento aqui, parece bastante provivel gue
algo comeo a selecgdo natural possa vigorar como vma
lei geral da Natureza.

Ainda assim, para a vida poder existir na Terra, um
grande nimero de coincidéacias fisicas tiveram de con-
correr. Estas muitas coincidéncias sdo dc tal maneira
improvaveis, gue alguns cientistas hoje tém muita difi-
culdade em concordar que a vida possa existir nalgum
vutro lngar. Alguns deles suspeitam mesmo que o nosso
planeta seja o dnico lugar com vida em tedo o universo.
Se é assim, apesar da mediocridade espacial da Terra, se
classificarmos as coisas em termos da sna complexidade
tisiologica, a vida neste planeta pode ser, de mdo quanto
conhecemos, o dpice da evolugio cosmica.

Mo entanto, uma fé cristd vital nio deveria ter difi-
culdade em adeguar-se ao universo «a transbordar de
vida» de Sagan. Se a incrivel diversdade da flora e
da fauna do nosso planeta serve de pista para a extra-
vagincia graciosa de Deus, entio deveriamos estar
prontos para descobrir um semelhante excesso da
criatividade divina em outras regides do universo.
O FEspirito criador de Deus sopra onde quer, niic ape-
nas aqui, mas também em locais nio habitados por
seres humanos.
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48. E sc descobrirmos que seres mais inteligentes e mais
£ticos do que nds se desenvolveram em algum outro
lugar?

Um projecto cientifico chamado The Search for
Extraterresirial Intellipence {SETI — A Procura de Inte-
ligéncia Extraterrestre) espera agora encontrar vida
mteligente em algum ountro lugar. Devido 45 guase ini-
magindveis distincias que separam as estrelas com
potenciais planctas que possam albergar vida, é-nos
actualmente dificil imaginar de que modo poderfamoes
comunicar facilmente com os chamados «extraterres-
tres», supondo gue eles de facto existem. Poderfamos
obrer sinais dispersos deles, e eles de nés; mas, urna vex
que as comunica¢ies ndo podem viajar mais depressa
do que a velocidade da luz, seriam precisos duzentos
mil 2nos apenas para que conseguissemos obter uma
resposta a uma mensagem mandada por nés de um dos
extremos da nossa Via Lictea para uma outra galdxia,
Isto é um periodo de tempo consideravelmente mais
longo do que o tempo que nés, os descendentes dos
Cro-Magnons, estamos a viver nesta Terra.

De qualquer des modos, o SETI é vm projecto gue
a fé cristd ndo deveria ter dificuldade alguma em apoiar.
Seria algo humithante, mas muito sauddvel, se algum
dia viéssemos a descobrir que nio estamos sozinhos.
A fé cristd ndo 56 sobreviveu mas até se fortalecen, ao
exXperlunentar outros golpes no nosso desejo humano de
estarmos colocados no centro do universo, Se desco-
brizssemos que ountros seres inteligentes, eventualmente
até mais cspertos € mais simpAaricos que nos, existem no
cesmos, esta descoberta nae deveria perturbar o sentido
que temos do nosse proprio valor
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Mos, seres humanos, temos de facto tido sempre difi-
culdades etn aceitar outros seres, incluinde ¥TUPOs étni-
cos dentro da nossa prépria espécic, bem como muitas
outras especies na Terra. A verdadeira fé cristd encora-
Ja-1os no entanto a aceitar, € até a amar, a =alteridade»
e a diversidade que a evolugio fez sureir. S¢ a nossa
tecnologia um dia nos conseguir péir em contacto com
mundos exdticos e culturas extraterrestres desconheci-
das, o mandamento de amarmos o nosso ProxXimo nio
passard a ter menos importincia do que anceriormente,

Mesmo que seres extraterrestres se viessem a revelar
mais intcligentes, mais simpdticos, mais bondosos e
etiqlzamente mais desenvolvidos do que nés, a fé cristi j4
TELid em 51 0S recursos necessdrios para integrar uma
tal descoberta. No centro desta € estd a imagem de um
Deus de um excesso criativa que, como esceeven Mestre
Fckhart, ama todas as criaturas com um amor infinito
e imparcial. A conversio ao sentido que Jesys tinha da
generosidade desmedida de Deus j4 nos deveria rtor
preparado para que nos pudéssemos alegrar com a
existéncia de seres que, em alguns aspectos, poder-nos-
-0 cventualmente superar.

Para além disso, 3 medida que tomamos maior cons-
ciéncia do facto de que o nosso dominio arrogante da
Natureza nos trouxe ac limiar da catdstrofe ecologica,
seria bastante educativo experimentarmos a ndo-centra-
lidade dos seres humanos no esquema césmico total.
Os ecologistas concordam quase unanimemente que um
dos motivos principais por que tratamos o mal o mundo
natural € & presungio que ternos de que s seres huma-
nos 540 a unica, ou a principal razdo, para a criagio do
universo. A descoberta de inteligéncia extraterrestre seria
Ul Correctivo proveitoso a uma tal nogio.
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49, Sera correcto alterarmos o curso da evolugio, atra-
vés de manipulagao genética?

A ciéncia tornou possiveis muitos avangos tecnologi-
cos que tém aliviado o sofrimente humano, Mas abriu
também caminho para espantosos abusos. Seria ingénuo
pensar que as tecnologias com base no nove conheci-
mento genético seriam imunes a tal trigica ambignidade.
Se & verdade que o conhecimento cientifico pode ser
um bem em si mesme, a sua aplicacie nio discernida
pode acabar por dar origem a desastres dificeis de pre-
ver claramente. Aqueles que sdo sensiveis i precarie-
dade dos sucessos evolucienarios que a vida ja alcancou,
ou i delicada fragilidade de ecossisternas estabelecides
insistiriam que deviamos evitar manipular até os genes
das plantas e dos animais, para ndo falar dos dos seres
humanos.

O chamado «projecto do genoma humano» comple-
ton agota a descodificagdo global da nossa composigio
genética. A cada dia que passa, os investigadores estdo
a descobrir um pouce mais acerca dos modos comple-
x0s com que os segmentos de ADN fornecem informa-
3o que modela as nossas caracteristicas corporais ©
mentais. Nunca antes tinha ocorndo uma tic meti-
culosa decifragio da vida humana. E dificil nda ficar
apreensivo relativamente as eventuails consequéncias do
novo conhecimento que resulton deste ousado empreen-
dimento. Acima de tudo, quais 530 as suas implicacdes
religiosas e éticas?

Nio uotilizarmos o nosso knme-how para melhorar
a qualidade de vida pareceria alge cruel. Mas, quando se
trata de engenharia genética, as opinides irio divergir
quando perguntamos como é que as virtudes da justga
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¢ da compaixdo devem ser postas em pritica. No caso
da manipulagao genética humana, a missio do discerni-
mento moral € de enormes dimensoes, Podemos res-
ponsavelmente intervir ow modificar a nossa COMPposi-
¢do generica? Nio cstaremos, negse caso, a «hrincar
aos denses»?

No seu livro Playing God, o tedlogo Ted Peters res-
ponde que ndo € necessariamenre assim. Claro que nds,
seres humanos, estamos sempre prontos para a arro-
gdncia ¢ para abusar dos nossos conhecimentos e dag
nossas capacidades. Porém, refere Peters, somos cria-
dos 3 imagem de um Deus criador. Recebemos Como
dom de Deus ndo apenas a vida que herdamos do nosso
passado evoluciondrio, mas também uma capacidade
criativa e a responsabilidade de levar a vida para diante
de novas formas, ética e ecologicamente saudiveis. Nas
palavras do tedlogo Phil Hefner, somos co-criadores
criados. A vontade de Dens é que, neste universo inaca-
bado, participemos na obra de fazer coisas novas,

Muitos moralistas cristdos concordam hoje que a
terapia genética «somdtica», cujo objectivo ¢ eliminar
o sofrimento de pessoas com deengas hereditdrias, é
uma aplicagio humana do novo conhecimento. No
entanto, hi muito mais reservas quando se trata de uma
intervengdo de «linha germinals!, a qual, se se tornar
cicntificamente praticivel, poderd possivelmente alterar
a pfépria natureza da existéncia humana, Julgo que a
maior parte dos pensadores éticos cristios hoje insisti-
riam que, dada a nossa acrual falia de conhecimento
sobre as consequéncias futuras, seria irresponsavel

d F}u seja, a intcrvengin pas célolys de wm individue que contém
material genético que pode ser passado as geragdes sepuintes. (M, do T.)
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querer fazer mudangas drdsticas {de linha germinal} no
genoma humano, Em minha opinido, a possibilidade
da monstruosidade levanta-se agqui rao inegquivocamente
que, enquanto espécie, deveriamos decidir abstermo-nos
de uma tio abrupta intrusdo na criatividade evolucio-
naria.

I11

O CRIACIONISMO



50, O que é o criacionismo?

Todos os crentes aceitam a doutrina da eriacio, mas
O termo «criacionismo» hoje refere-s¢ habitualmenre as
convicgdes dos literalistas biblicos que rejeitam a bio-
logia evolucionista. Hd vdrios tipos de criacionisras.
Os criacionistas da «Terra Jovems» defendem que, hd
cerca de 6000 anos, Deus fez o universo em literalmente
seis dias da semana, tal como descrite no livro do Géne-
518 1:1-2:3. Dreus crion directamente Addo e Eva e nas
somos literalmente seus descendentes. O Génesis é histo-
ricamente cxacto, incluindo a histéria da «queda» da
humanidade e do castigo da criagdo. A maior parte dos
criacionistas defende que a histéria do diliivie ajuda a
explicar as catastrofes que encontramos no registo fas-
sil. Consequentemente, a teoria da evolugido rerd de ser
falsa e até blasfema,

Os criacionistas da «Terra Anriga» sfio mais abertos
a descrigches cientificas modernas da histdria da Terra
como tendo hoje 4,5 mil milhdes de anos. No entanto,
coma outres criacionistas, defendem que os virios tipos
de vida ndc podem ter sido criados por processos natu-
rais a partir de matéria inanimada, mas somente pela
«criagdo espociale de Deus. Cada espécie de vida, tal
como hoje sdo classificadas pela biologia, veio 3 exis-
téncia por criagdo divina directa em alpum momento
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no passado remoto— e mais or menos na sua forma
actual. Espécies diferentes ndo podem ter surgido a
partit de organismos anteriores. Podem ter ocorrido
variaghes acidentais ao longo do tempo dentro de uma
mesma espécie, Mas novas espécies nio podem surgir
de outras ji existentes. Isto umplica forgosamente que
08 primeiros seres humanos nao padem ter-se desenvol-
vido a partir de espécies ndo humanas. Os seres huma-
nos, dotados de uma alma eterna, foram criados direc-
tamente por Deus na sua forma actual.

Os criacionistas de todos os tipos créem geralmente
que Adio e Eva foram criados de um modoe perfeito no
Jardim do Eden ¢ que um pecado original dos nossos
primeiros pais corrompeu a Narureza e a humamdade,
havendo por isso necessidade de redengaa por parte de
um salvador. Se os seres humanos tivessern surgido
através da evelugdo, isso significaria que ndo teria
havido pecado original algnm e, portante, ndo haveria
necessidade da vinda de Cristo. A criagio foi total e
completa no principio € quaisquer imperfeiches que
DOSSAmos observar agora na Natureza, tais como doen-
cas, envelhecimento, extingdes, safrimento e morte, sao
o resultado de um peeado original de Addo e Eva.

E escusado dizer que tal interpretagio serd dificil-
mente concilidvel com uma descricio evolucionista da
vida ¢ do universo, A resposta dos criacionistas é gue
a ciéncia tetd de estar enganada sempre que nio esteja
em concordincia com o sentido mamtesto das Escrituras.

51. O que é o criacionismo «cientificos?

Q) criacionismo cientifico aceita os principios do cria-
cionismo, mas vai mais adiante, insistindo que as hiseo-
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rias biblicas da criagie dio-nos uma explicacio cienti-
fica sobre a vida, mais razodvel do que a que encontra-
maos na biologia darwiniana. Os defensores do criacio-
nismo cientifico, como por exemple Henry Morris ¢
Duane Gish, sdo normalmente cientistas experientes que
dizem seguir 0 método cientifico, apesar de os sens
pressupostos cientificos serem mais newtonianos do que
contemporaneos. No entanto, aquilo que é mais sur-
preendente ¢ que eles tomam a prépria Biblia como
detentora de autoridade cientifica. Seguado eles, se a
Biblia & literalmente infalivel, ndo se pode conceber Que
ela contradiga a ciéncia. Por conseguinte, devemos
totnar as histérias biblicas da criagio como cientifica-
mente factuais. E, uma vez que a visio de Darwin nio
estd em concorddncia com a palavra de Deus, temos de
concluir que a cvolugio é falsa.

Os criacionistas cientificos defendem também que, uma
veZ que nunca ninguém observou directamente a cvolu-
¢do de uma espécie para outra, a teoria da Criacin espe-
cial por Deus ndo serd, na pior das hipoteses, menos
cientifica que as ideias de Darwin. Para além disso, BOs-
tam de declazar que a evolucio «é apenas uma teoriar e
ndo um «factor estabelecida. Gish admire que os relatas
no Génesis ndo tém qualquer testemunho clentifico, mas
defende que este facto coloca a Biblia pelo menos em pé
de ignaldade com as «histérias» darwinianas, as quais
também sio inverificiveis por observagio directa, Segundo
0§ Crtacionistas cientificos, ternos de escolher entre estas
duas «teorias», € a teoria darwiniana parece decidida-
mente tio improvavel e tio inacreditivel que faz apcnas
sentido escolher a versio hiblica.

Uma vez mais, aquilo que & mais interessante neste
tipo de criacionismo ¢ que ele toma a Biblia coma sendo



130 CRISTIANISMO E EVOLUCIONISMG

uma fonte segura de informacio cientifica. E por isso
que os seus defensores se sentem justificados ao reivin-
dicarem um tratamento «equilibrado» do criaciomsmo
¢ do darwinismo, no ensino secunddrio dos Estados
Unidos. O pressuposto é que os estudantes deveriam
ter a oportunidade de fazer uma escolba entre duas teo-
rias clemtificas, sendo uma melher do que a outra.

Um tal pressuposto nao sd é anacronico e exegetica-
mente discutivel, mas também banaliza os textos sagra-
dos, reduzindo-os a um nivel de dmbiro secular, como
¢ o do discurso cientifico moderno. Forga os textos
biblicos a um duelo de competigio com o5 tratados
cicntificos. E, ao fazé-lo, elimina qualquer sentido reli-
gios0 que esses textos possam ter

Nie menos digne de nota, porém, é que alguns darwi-
nianas — E. . Wilson, Damiel Dennett e Will Provine,
por exemplo — rejeitam a Biblia por esta nao mos facul-
tar informacio cientifica de qualidade, Estes autorcs par-
tilham com os criacionistas o pressuposto de gue a Biblia
pode ser avaliada simplesmente em termos de critérios
cientifices, A diferenga é que os criacionistas cientificos
véem a Biblia como uma fonte de boa ciéncia, enquanto
os cvolucionistas materialistas véem-na como uma fonte
de ma ciéncia. Em ambos s casos, encontramos exem-
plos de literalismo — uma incapacidade para ler a Natu-
reza on as Fscrituras a niveis mais profundos,

52_ Nao deveriam as escolas pablicas ser autorizadas a
ensinarem «ciéncia da eriacdo», como uma alterna-
tiva as teorias darwinianas?

Muitos norte-americanos, numa percentagem que tal-
vez chegue aos quarenta por cento, diriam que sim. Alguns
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ndo se oporiam a discutir as teorias darwinianas em aulas
de biologia, desde que um tratamento «justo» e idéntico
tosse concedide aos relatos biblicas da criagio. Os cien-
tistas opdem-se, ¢ com razio, argumentando que um tal
procedimento nio ¢ adequado, pois, a «cigncia da criagios
nio &, de modo algum, verdadeira ciénciz. E os tribunais
témm, de um modo geral, concordado com os cientistas
neste ponto. Ainda assim, alguns politicos subscrevem
publicamente o criacionismo, e estio mais dispostos a
tolerar a ciéncia da criagao nas salas de aunlz do que z
perder uma percentagem significativa dos seus votos,
Um tedlogo argumentaria, no entanto, que ensinar a
doutrina de criagio especial no contexto de uma aula
de ciéncias naturais ndo & apenas uma violagao da inre-
gridade cientifica, mas, ainda pior, € um rebaixamento
inplicito da religido. Por os escritos sagrados lado a
lado com a biologia evolucionista cotitemporines, cole-
cando-os numa relagio competitiva com a ciéncia em
salas de aula, apenas ird dar aos estudantes a Inpressio
de que a Biblia & essencialmente um compéndio de infor-
magio compardvel 3 ciéncia, Ensinar os relatos biblicos
da criacdo com salas de aulz é wma dessacralizacio
implicita dos venerados escritos, os quais tém por inten-
¢do abtir-nos para o mistério sagrado, e nio melhorar
a nossa bagagem de conhecimentos cientificos. Uma
vezZ que a ciéncia nao era, nem de longe, parte da cul-
mra des autores biblicos, eles ndo podem de mado
algum ter tentado ensinar verdades cientificas aos seus
leitores, Por conseguinte, reclamar que as histarias da
criagdo sejam ensinadas a estudantes como sendo cién-
cia nao ¢ apenas irreligiosa, é também anacrémnico,
Ironicamente, ¢ apenas por tecitamente aceitarem
que a ciéncia moderna € a via com auteridade para nos
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levar 4 verdade que os criacionistas insistem tanto que
as narrarivas biblicas da criagio sejam ensinadas nas
aulas de ciéncias. Os proprios autores biblicos ficanam
extremamente surpreendidos com as nossas tentativas
actuais para forcar as suas 1deias a encaixarem num
contexto tio limitado.

53. E possivel cnsinar a evolu¢do nas nossas escolas
sem gue iss0 pareca ser propaganda ateista?

Sim. Mas os estudantes tém de entender quc a cién-
cia, quandc tenta explicar as coisas, deixa deliberada e
justamente de fora qualquer referéncia a Deus. E, em
segundo lugar, esta exclusio tem de ser entendida como
metodoldgica e ndo como metdfisica. Permitam-me que
esclarega esta distingdo.

Por definicio, 2 ciéncia deixa de fora, e tem de o
fazer, qualquer referéncia a Deus. A ciéncia tem de ten-
tar explicar as coisas, tio perfeitamente quanto possi-
vel, em termos puramente naturais. Querer encaixar
Deus numa lacuna que a propria cigncia poderd acabar
por preencher é reduzir o Criador a um «deus tapa-
-buracoss. 3¢ colocamos Deus apenas nas regides obs-
curas da pesquisa humana, uma tal divindade tornar-
-s£-4 obsoleta no momento em que a Ciéncia conseguir
iluminar ¢ssas areas com a soa luz. Deveriamos, em vez
disso, procurar sitnar a realidade divina, € uma com-
preensio religiosa da evolugdn, num nivel de explica-
Gin sftimo, um nivel onde o engenho cientifico, por
principio, nio pode cotrar

A cidncia ¢ metodologicamente naturalistica [ou
metodelogicamente nio tefsta). Fxclu cuidadosamente
a ideia de Deus das suas tentativas de compreender a
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Narureza. A teologia ndo se opbe a este estreitamento
deliberado do campo de visio por parte da ciéncia —
desde que os cientistas ndo tomem esta exclusio como
sendo mertafisica. O termo «metafisica» refere-se aqui
dquilo que ¢ real. Uma exclusio metafisica significa-
fia que Dcus nio existiria mesmo, ¢ que por isso nio
poderia ter qualquer papel explicativo, seja a que nivel
que fosse, numna hierarquia de explicagbes, Quando um
cientista afirma que o que a ciéncia vé é tudo aguilo
que existe, ¢ sinal de que jd foi cruzada a fronteira
eftre o naturalismo metodoldeico e o naturalisma meta-
fisico.

Alguns livros e formadores cientificos tém dificuldade
em fazer esta distingio £ em: manterem-na firme. Uma
exclusdo metodolgica de Deus por parte de um pro-
fessor ou de um livro pade converter-se subtilmente, e
sem aviso explicito para o leitor, numa alegacio ideo-
logica de que o influxo divino ¢ totalmente supérfluo
para a nossa compreensao da vida. Um livro ou um
CNsaio que exteriormente se apresente como puratente
cientifico pode inesperadamente transformar-se naguilo
que parece ser propaganda ateista.

De um pento de vista cientifico, é correcto dizer que
a seleegdo natural é um elemento criador na evolugdo
da vida. Mas quande nm livre ou compéndio cientifico
defende — ou até conclui — que a selecgio natural é a
explicagio wltima da vida e da sua diversidade, entio
nao estamos j& no dominio da ciéncia, mas sim no
dominio da fé. E por isso, se os criacionistas fazern mal
quando insisten em trazer a fé para a sala de aulas,
também o fazem os cientistas quando transformam o

método cientifico numa explicacio metafisica sltima
da vida.
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54, As apresentagoes cientificas da evolugio ndo mere-
CEMm uma resposta criacionista?

(s cientistas ¢ os livros cientificos apresentam por
vezes a ciéncia evolucionista de um modo tal que gquase
patece que estio a excluir a Deus gualquer papcl
explicativo na criagio da vida. Quando as pessoas reli-
giosas léem cstas obras, nio podem deixar de se per-
guntar se esta cxclusio de Deus € simplesmentc uma
consequéncia da preocupacioe cotm a pureza do método
cientifico, ou se pretende ser uma reivindicagdo filosd-
fica geral, Os bidlogos darwinianes atribuem por vezes
um papel criador vltime A «seleccio natural», a qual é
geralmente entendida como sende cega, impessoal, e
ndo inteligente. Isto transmite a ideia de que os cientis-
tas estio a excluir totalmente a possibilidade de Deus
ter algum papel criador na vida.

Por ¢xemplo, numa versie anterior da Encyclopaedia
Britannica o autor escrevia que Darwin «mostrou que a
evolucaoe era um facto que contradizia as lendas escrituris-
ticas sobre a criagio € que a sua causa, a selecgio natral,
era automatica, sem lugar algum para wma direcgdo divina
ou tem design» (sublinhados meus), E, mais recentemente,
o conhecido bidlogo Francisco J. Ayala escreveu que «o
maior feite de Darwin foi mostrar gue a organizagio
directiva de seres vivos pode ser explicada como sendo o
resultado de um processo natural, a selecgdo natural, sem
necessidade alguma de recorrer a um Criador ou outre
agente externo», E continua, afirmando que «a teoria de
Darwin encentron oposicdo om circulos reliposos [...]
porque o seu mecanismo, a seleciio natural, excluiz Deus
como ligado ao design ébvio gue existe nes organismos»
{dc novo sublinhadns meus).
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Aos ler tais afirmagoes, é muitas vezes dificil dizer se
a sexclusio» de Deus por parte do autor pretende ser
entendida simplesmente como um metodoldgico por
«entre paréntesis» da explicacao teoligica — o que em
ciéncia € perfeitamentc adequado —, ou sc¢ pretende
antes ser entendida como uma provocadora reivindi-
cagio metafisica de que Deus nao tem papel explica-
tivo algum, a nenhum dos niveis do processo de vida.
A citneia ndo deve evidentemcente apelar para a ideia
de Deus nas explicagtes que elabora para um qualquer
conjunto dc fendmenos. A cigncia € «metodologicamente
naturalistica». E, por isso, é perfeitamente adequado
que um bidlogo «exclua» Deus, ao tentar encontrar
uma explicagdc sobre a evolugio, Muito possivelmente,
€ isto que Ayala pretende fazer. Mas esta exclusio meto-
dolégica legitimg ¢ muitas vezes romada por leitores
religiosns como sendo, simultaneamente, uma exclusio
metafisica. Os cientistas tém de afirmar claramente se
a sua exclusio de Deus pretende ser metedolégica,
metafisica, on ambas,

Nio tenho dividas de que muites biélogos evolucio-
nistas véem de facto a selecgio natural comao literalmente
a explicagio «ultima» e exclusiva para o design € a diversi-
dade da vida. Nesse caso, os leitores religiosos com alguma
sensibilidade conseguem pressentir o aroma do materia-
lismo a emanar dos escritos alegadamente «clentificos».
Se a evolugdo & apresentada de um modo tal que dai
derive a perspectiva de que apenas a matéria é real, e de
que Deus ndo tem papel algum — a nenhum nivel — na
criagdo da vida, serd de surpreender que tantos crentes
encontrem dificuldades com o darwinismeo?

Aquilo que os autores cientificos por vezes nio
conscguem compreender é que pode haver uma rica
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hierarquia de explicagoes (ver a pergunta 41}. Com isto
guero dizer que as coisas podem ser entendidas ¢ expli-
cadas simultaneamente a vdrios niveis distintos, sem
que um nivel tenha de excluir o outro. Afirmar que
a explicacio do design da vida a partir da selecgdo
natural exclui a explicagio teoldgica em qualquer dos
niveis € uma expressio nio de ciéncia mas sim de
«clentismeos .,

$5. N30 estardo as apresentagbes comuns da evolugio
vinculadas também a pressupostos filoséficos que
tornam dificil que pessoas crentcs possam aceitar a
ciéncia darwiniana?

Nio hé divida de que algumas apresentagbes popu-
lares da ciéncia evolucienista incluem uma camada
idenlégica que nio faz propriamente parte da ciéncia
da evolucdo. Essas apresentagdes vdo muito além
do naturalismo metodolégico, para o obscuro campo do
naturalismo metafisico e da propaganda ateista. Como
referi anteriormente, as muitas ¢ bem acolhidas obras
de Richard Dawkins, por exemplo, apresentam habitual-
mente ao piblico a evalugio como se a aceitagio da
ciéncia da cvelugdo implicasse necessariamentc uma
perspectiva ateista. De acotdo com Dawkins, nio pode-
mos adoptar com seriedade a ciéncia evolucienista, sem
gue primeiro aceitemos as premissas de um materialisme
mercntemente aten.

Recordemos que «materialismo» é a perspectiva de
que a realidade é pura «matéria» e de que nido existe
nenhum mundo ¢spiritual, de que ndo existe Deus, de
que ndo existe alma, de que nio existe nenhum sentido
iltimo do universo.
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Dawkins nao é o dnico a identificar a evolugio com
um pensamente aten. Adoprando uma perspectiva habi-
tual, o bidlogo Michael R. Rose escreven recentemente
que & evolugdo encontra no materialismo o seu aliado
mais natural. & filésofo Daniel Dennett classifica a
teoria de Darwin como sendo «idelas perigosass, por
deitar por terra todas as bases para acreditar em Deus
au num designio césmico. E Will Provine diz que os
bidlegos crentes 1ém de fazer o check-in dos seus cére-
bros 4 portz da igreja. A evolugio, afirma, implica
logicamente o materialismo filosdfico, Tenho de referir
que, nos seus didrios, Darwin rambém se aproximon
ocasionalmente do materialismo, como cendrio ade-
guado para a sua ciéncia, € isto serviu de incentivo a
muitos dos sens segnidores.

O paleontdlogo Stephen Jay Gould, o nosso mais
famoso divulgador da evolugie, tem defendido que
aquilo que fay com gue Darwin seja tao dificil de engolir
ndo é a ¢iéncia da evolugio enguanto tal, mas a «men-
sagem filoséfica» que 2 acompanha, ou seja, de que a
vida ndo tem nenhum rumo, de que o universo nao tem
nenhuma finalidade ¢ de gne a matéria é «tudo o qgue
existe», Aparentemente, do ponto de vista de Gould, o
materialismo £ insepardvel da ciéncia de Darwin. E se
a ciénciz de Darwin implica necessariamente toda esta
carga filosdfica, entio ndo podemos esperar conseguir
reconciliar a ciéncia com a teologia, tal como Gould
tem recentemente tentado fazer.

Porém, esta mismura das ideias de Darwin com o
materialismo metafisico nao é de todo necessiria.
) materialismo evelucicnista de Geuld e de outros €
uma confusde entre ciéncia e crenga e, enguanto tal,
nda ¢ menos questiondvel do que o cnacionismo cien-
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tifico, quandoe este pretende ligar o livro do Géncsis a
informagio alegadamente cientifica. Em ambos os casos
ha uma mstura arbitraria de cifncia com pressupostos
quc lhe sdo estranhos. A fusdo entre ciéncia e crenga
{seja csta crenga materialista ou biblista) ird certamente
impedir um encontro auténtico entre a evolugio e a fé
religicsa.

56. Que resposta se poderd dar aos criacionistas, quando
estes insistemn que nao se pode acreditar ao mesmo
tempo em Deus e na evolugao?

Apenas sc podem esperar alguns progressos, se se
CONSCEUIr apresentar uma perspectiva maior € mais
compassiva de Deus do que aguela em que os criacio-
nistas acreditam. Se nos apresentarmos aos criacionistas
simplesmente como ndo-crentes, isso ird provavelmente
leva-los a fixarem-se ainda mais nas suas certezas.

Pela minha experiéncia, £ praticamente unpossivel
um criacionisia poder dar-nos razio, no que diz res-
peito a0 modo de interpretar as Escrituras. Podemos
porém mostrar-lhe que também nds olhamos para as
Fscrituras com grande veneragio, e que é O NOSSO res-
peito pelas verdades mais profundas contidas nos
textos biblicos que nos levam a rejeitar o literalismo,
Agui podemas comunicar a ideia de que, se optamos
por tomar a Biblia como uma fente de cigéncia exacta,
isso na verdade acaba por diminuir os textos sagrados.
Os simbolos e as metdforas — e aqui podemos fazer
apelo a uma tradicio teolégica que é muito anterior a
Darwin — levam-nos mmito mais fundo ne mundo do
gspirtto do gque o literalismo alguma vezr nos poderd
levar. Se tomarmos a linguagem figurativa da Biblia
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et sentido literal, isso acabard por resultar numa perda
de profundidade religiosa. Tal como ditia o redlogo
Paul Tillich, ndao deveriamos levar os textos biblicos a
letra, mas sim levd-los a sério.

Também é importante ter uma certa familiaridade
com a biclogia contemporinea. Os criacionistas sdo
frequentemente bons em citar extractos de informacéo
duvidosa que parecem: confirmar a sua deniincia da
ciéncia evolucionista. 5o muito selectivos ao citar
obras, especialmentc de cientistas dissidentes, defen-
dendo que a evolugdo nonca foi «provada». Gostam
particularmente de apontar para os hiastos no registo
tassil que, para ¢les, indicam 2 auséncia de formas de
transigdo. Inrerpretam estes hiatos como «provass da
criagdo especial por parte de Deus de cada uma das
espécics. Existem hoje inimcros livros cientfficos que
explicam muito bem estes «hiatos» sem rer de recorrer
a ac¢Ao miraculosa.

Finalmente, nos encontros tanto com criacionistas
como com materialistas evolucionistas {a maior parte
dos quais, ironicamente, também 1é a Biblia de nma
forma literalista} temos de transmitir a ideia de que
pode existir uma hicrarquia de verdades ¢ de explica-
¢des (ver a pergunta 41}. Quer isto dizer, por exemplo,
que a Biblia pode fornecer-nos profundas verdades reli-
giosas, sem que tenha de ser cientificamente precisa.
Na verdade, € uma bén¢io que as Escrituras tenham
sido cscritas na lingnagem narrativa e poética «ingé-
nua», de uma cultura nido cientifica. Se tivessem sido
escritas de acerdo com os padrbes da ciéncia moderna,
a maior parre das pessoas do passado — que ndo tinham
conhecimentos cientificos alguns — nunca delas pode-
ria ter tirado proveito algum.
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57. Se depois de Darwin se torna impossivel fazer uma
leitvra literal dos relatos biblicos da criagio, qual
o significado que estes poderao evenrualmente ter
para nos?

Mais do que em algum momento anterior, encon-
tramo-nos de facto depois de Darwin numa posicio
que nos permite ver mais profundamente nos relatos
biblicos das origens (gue, jd agora, ndc se restringem
ac livro do Génesis) e no seu significado religioso. Nio
temos 4 de olhar para a Biblia para satisfazer a nossa
curiosidade sobre «como € gue as colsas comegarams.
A verdade é que a ciéncia pode fazé-lo melhor. Em
vez disso, podemos agora concentrar-nos nos niveis de
significado dos relatos da criagio gque nos escapam,
quando tentamos pd-los em competicio com as ideias
da ciéncia.

Por outras palavras, nesta nossa era cientifica pode-
mos na verdade ver mais claramente do que antes gue
o propdsito dos relatos biblicos da criagdo é um propo-
sito essencialmente religioso. O livio do Génesis, por
exemplo, procura despertar em nds umn sentido de gra-
tidio pela pura gloria ¢ desmesura da criagio. Diz-nos,
através de dois relatos distintos, gue o nniverso estd
fundado no amor € na promessa. Pa-nos uma raziao
para a nossa esperanca. E assegura, para além disso,
que o nosso mundc € essencialmente bom, & que a
Natureza nice deve ser confundida com Deus.

Este dltimo ponto metece ser um pouco desenvol-
vido, Hoje, os crentes religiosos tomam habitualmente
como um dado adquirido que a Naturcza € algo de
bom, mas ha uns séculos atris nem roda a gente tinha
essa visdo. Era fdcil atribuir a crucldade da Natureza a
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divindades caprichosas, ou ver a sna arbitrariedade
como encarnagio de poderes demoniaces. Em alguns
Cas0s, 0 pensamento antigo via a prépria matéria como
a fonte de todo o mal. Nio era evidente para roda a
gente quc a Natureza € intrinsecamente boa.

Hoje, melhor do que nunca, sabemos que a Natureza
pode ser erritica e até mortal, ainda que possa também
ser benigna e dar-nos sustento. A crucldade existe de
facto no munde natural, assim como o consolo e a
proteccio. E tencador, por vezes ainda hoje, ter uma
visdo da Natureza como sendo intrinsecamente md,
ou imputar ao cosmos os atributos de impessoalidade.
Depois de terem considerado os processos de Darwin,
alguns evolucionistas proclamaram em alta voz que a
Natureza é intrinsecamente maligna.

A surpreendente alegacio do Génmesis, no eatanto,
¢ que mesmo com todas as suas ambiguidades, a Natu-
reza ¢ essencialmente boa. Depois de Darwin, isto &
para muita gente algo dificil de acreditar. A ciéncia
evolucionista dd-nos porém a capacidade de presu-
mir que as ambiguidades da Natureza estejam em
consonincia com ¢ estade «inacabados do umiverso.
A Natureza, temos agora de o perceber, estd ainda
em processe de ser criada. Mesmo nas ambiguidades
eNCONtra-se 4 promessa, € € esta a poderosa mensagem
do (Génesis.

Na medida em que ainda nao estd pleramente criada,
a Natureza conterd em si sempre um lado obscuro.
Mas tanto i luz da Biblia como i luz da evolugio,
podemos ver o mundo natural como estando prenhe
da promessa, permitindo-nes em cada dia renovar a
nossa esperanga de um plena cumprimento numa nova
criacido,
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58. Podera o evolucionismo ser conciliado com o con-
ceito de pecado original?

Uma das razdes por que alguns cristios tém tido tanta
dificuldade com a biclogia evolucionista é porque esta
parece contradizer a ideia de que herdimos de Adédo
alguma forma de «pecado original». No enranto, <la de
facto apenas contradiz um literalismo biblico extrema-
mente superficial, ¢ ndo a esséncia da doutrina cristd
relativa ac pecado e i redengdo, Uma consciencia da
nocio cientifica de evolugie pode até ajudar-nos a alcan-
car uma compreensio do pecado original mais profunda
e com um major significado do que a que tinhamos
anteriormente.

Muitas vezes cscutei pregadores fundamentalistas
afirmarem que, se o evolucionisme £ verdadeiro, entao
ndo pode ter havido nenhuma «queda» da humanidade.
T se nio houve nenhuma queda, entio para que precisa-
mos de um salvador? Nio & verdade que todo o sentido
da vida & da morte de Jesus foi o de desfazer aquilo que
Adio tinha feito? Mas se & Darwin guem tem razio,
entio, segundo eles, nio pode ter havido nenham Adao.
E por isso a vinda de um salvador ndo fard sentdo
algum. Consequentemente, para preservar os fundamen-
tos da doutrina cristd, deveriamos rejeitar o evolucio-
nismo. Aqui, o préprio Darwin é demonizado, coto
sendo mais um porrador de pecado, do qual Cristo nos
tem de salvar.

No entanto, 2 maior parte dos teélogos hoje consi-
deraria ser extremamente superficial uma tal inter-
pretagio do pecado e da redencio. Para além disso,
o significado exacto da nogie de «pecado original»
nunca foi perfeitamente esclarecido. Tal como enten-
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dido por Santo Agostinhe {354-430 d. C.), que foi
quem criou o termo (peccatwm originale), o pecado
original & uma tendéncia para maus desejos (fibido) que
é biclogicamente transmitida. E é sobretudo devido a
influéncia deste santo que o ¢ristianismo no Ocidente
deu tanta importincia a esta nogio. Qutros pensadorcs
Cristios, tanto antes como depois de Santo Agostinho,
defenderam interpretacdes menos biolégicas e menos
rraves.

O pecado original, de acordo com a interpretagic
teologica contemporinea, nio se refere a um acto espe-
cifico cometido por um par progenitor num passado
remoto, mas sim ao presente estade gf:ral do nosso
afastamento de Deus, uns dos outros e também do nosso
mundo natural. Todos nascemos num mundo que é j4
profundamente imperfeito, devido em grande medida 3
gandncia humana e & violéncia, «Herdimos» de facto
ambientes, culturas, hibitos e maneiras de ser gue
misturam o bom e o mau, Assim, a nogac de pecado
«original» indica-nos que, pelo simples facto de termos
nascido meste mundo ambiguo, somos condicionados
nic apenas por tudo aquilo que é promotor de vida,
mas também por toda uma histona de mal e de oposi-
¢io a vida.

A nogiio de pecado original, neste sentido, é impor-
tante para nos recordar constantemente ndo apenas o
nosso afastamento geral da nossa verdadeira Origem ¢
Destino, mas também da nossa incapacidade humana
para nos podermos salvar desec actual estado de coisas.
Ajuda-nos a tomar consciéneia de que apenas Deuns nos
pode salvar e de que esfor¢os para a anto-salvagio sio
imiiteis. Deste modo, a necessidade de um salvador ndo
& de modo algum diminuida pelos nossos conhecimen-
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tos recentes sobre o evolucionismo. Néo existe contra-
dicio entre o evolucionismo e uma NRoLao realista de
pecado original.

59. Haveré alguma distingio clara entre o pecado origi-
nal e as tendéncias egoistas que herdamos do nosso
passado evolucionario pré-humano?

A biologia contemparinea liga de facto, inguestiona-
velmente, a nossa espécie a uma heranca evoluciondria
pré-humana, na qual uma luta <egoista» pela sobrevi-
véncia era o motor dominante da mudanca. Recente-
mente, muitos bidlogos atribuiram o «egoismo» nae
apenas a organismes individuais que lutam pela sobre-
vivéncia, mas também a unidades genéticas hercdica-
rias. Os genes 30 considerados «egoistas» porque fario
literalmente tudo para conseguirem ser tramsmitidos
para a geragio seguinte, independentemente do cusio
que isso possa ter em sofrimento para formas de vida
«mais elevadas».

Os seres humanos sio também considerados porta-
dores involuntirios de genes «egoistas» — déspotas
microscopices que recorrem a todo o tipo de astiicias
engenhosas, tal como fazer desenvolver em nds tendén-
cias éticas e religiosas, apenag para conseguirem Ser
rransmitidos para a geragio scguinte. De acordo com o
argumento do gene egoista, s¢ nascéssemos sem tendén-
cias éticas on religiosas, matar-nos-iamos UNs a0s outros
ou cederiamos ac desespero; a vida extinguir-se-ia € os
nossos genes nio sobreviveriam. Curinsamente, alguns
evolucionistas dizem-nos que, para interesse da verdade
cientifica, temos agora de abandenar as mesmas ten-
déncias religiosas que no inicic nos ajudaram a sobre-
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viver ¢ a que nos multiplicissemos! A guestio, segundo
o que defendem agora muitos bidlogos, é que toda a
saga evoluciondria parece estar alicer¢ada no egoismo,
seja ele de um tipo ou de outre, mesmo quando este
egoismo nes rorna pessoalmente altruistas.

Se esta maneira de ver estd certa, poderia cntio
parecer gue a nogio agostiniana de pecade original,
como algo de herdado hiologicamente, nio andaria
apesar de mdo muito longe da verdade. Temos porém
de ter o cuidado de nio levar demasiado 3 letra as
metaforas de aleuns bidloges. Como defenden Holmes
Rolston no seu magistral livro Genes, Genesis and God,
a mesta histdria evoluciondria que uma pessoa, com
uma visio desconfiada ou pessimista, vé ser gerida pelo
egoismos dos gencs &, sob uma outra perspectiva, uma
historia de partitha de gemes. E a partilha de penes
através de geragdes gue permite a riqueza e a diver-
sidade da vida, e que permite também que haja comu-
nidade. Os genes nio sio adequadamente caracteri-
zados pelo adjectivo «egoistas»,

Em gualquer dos casos, o termo «egoistas, aplicado
a formas de vida pré-humanas ou a propriedades de
unidades genéticas, que nao tém a capacidade de faze-
rem escolhas morais, é algo de claramente impraprio,
se 0 entendermos em termos érices. Além de mais, uma
vez gue sabemos que os animais nae estao dotados de
livre-arbitrio ou de aspiragdes éticas, nio deveriamos
julgar ¢ scu comportamento instintive de acordo com
o8 nossos padréces de boa conduta. A competicdo e a
luta pela sobrevivéncia entre individuos ¢ entre popu-
laghes antes do aparecimento do ser humance foram
essenciais para que a vida se desenvolvesse de formas
simples para ontras mais complexas.
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Ainda assim, parece que herdamos de facto instintos
que vAQ COMtra os nossos valores sociais, éticos e reli-
pinsos, Mo podemos deixar de ter arengio a estes ins-
tintes, se queremos viver vidas éticas e virtuosas. Mas
teremos de os ver como consequéncias do pecado ori-
ginal? Certamente que eles nos definem como scres
ambiguos e inacabados. Mas acredito ser mais acertado
compreender o pecado original nio em tertnes da con-
tinuidade genética que temos com o resto da vida, mas
sobretude em termos de pressdes sociais e culturais que
orientam 0§ nosses impulsos naturais para direcgbes
destrutivas.

IV

DarwiN £ 0 DEsion



60. As ideias de Darwin nao contradizem a nossa fé
mum designer inteligente?

Assim como muitos dos seus seguidores, Darwin con-
ciniu que a teoria da evolugio péie em causa a vetusta
convicgdo de que a ordem ou «designs de organismos
vivos implica um designer divino. E por isso, se Deus
for acima de tudo concebido como um «designer inte-
ligente», a evolugdo parece por de facto em causa a fé
religiosa. No entanto, se Deus for concebido nio sim-
plesmente como a fente dltima de ardem (ou de design),
mas também come fonte de novidade {tal como o Deus
da Biblia que «faz novas todas as coisas»), nesse caso
a cvolugio estd em consondncia com a fé religiosa
biblica no Deus da nova criagio.

Antes de Darwin, muitos pensadores religiosos
tinham defendido que os padedes ordenados na Natu-
reza € a actividade regida por leis nio poderiam ter sur-
gido por acaso, mas apenas por um «design inteligente»,
Naturalmente que, o designer inteligente tinha de ser
«Deus». Darwin, porém, apresentou-nos uma explica-
¢do drasticamente diférente para o design nos seres
vivos. Darwin ndo negou gue a Natureza fosse intrinca-
damente ordenada, mas a sua tecria indicava que os
cotmplexos padrdes nos seres vivos eram o produto
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natural de um processo incrivetmente longo de teste,
ecro € adapragio. Por conseguinte ndo existe a necessi-
dade de se postular um desigrer divino para explicar,
por exemplo, por que razio um tipo particnlar de bico
de tentilhio esta extraordmariamente bem adaptado
para csmagar e comer os tipos especificos de sementes
do scu habitat.

Para explicar um tal design adaprative nos seres
vivos, tudo o que precisamos € de variagdes aleatdrias,
o mecanismo de selecgie natural e uma vasta cxtensio
de tempo {milhdes e milhfes de anos) para filerar nos
erganismos as caracteristicas adapradas das ndo adapta-
das. Ao longe do decurso da evolugio, a maior parte dos
organismos estava «desenhada» de uma forma dema-
siado grosseira para sobreviverem nos seus habifats,
acabando por isso por desaparecer, e nio deixando des-
cendéncia algpuma. Apenas relativamente poucos, os
mais bem adaptados, foram capazes de sobreviver e de
s¢ reproduzic No entanto, se olharmos mais de perto
mesmo para os sobreviventes, podemos verificar tam-
bém gue de nenhum deles se pode dizer estar «perfei-
tamentes desenhado, incluindo nds mesmos.

A biclogia evolucionista chama-nos a atengiio para
os inmimeros testemunhos de adaprtagio imperfeita €
para a histéria colossalmente esbanjadora e atabalhoada
de experimentaghes que se encontra enterrada sob a
superficie nivelada das formas de vida existences,
Mesmo um clhar rdpido parza o registo geoldgico levan-
tard inquietantes questbes aqueles que pensam pode-
rem cncontrar-se abundantes indicios de wm «design
inteligentcs na Natureza. A fachada da Natureza, que
agora encontramos bem-arranjada, esconde épocas de
caos, de desperdicio e de sofrimento, ¢ também de uma
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surpreendente criatividade. A beleza do nosso munde vive
actual foi adquirida com um custe cnorme. A perspec-
tiva benigna de um designer divino a controlar serena-
mente a Natureza parece estar bem longe da perturba-
dora perspectiva de Darwin sobre a vida. Os elementos
do acaso, da luta pela sobrevivéncia, da selecgio cega
dec mais forte e da eliminagac do mais fraco sugerem
que a Namreza pode ser implacdvel e impessoal e, ao
mesmo tempo, espantosamente criativa. Poderemos
censurar as pessoas religiosas por ficarem incomodadas
com tudo isto?

Se depois de Darwin queremos falar com honesti-
dade e com inteligéncia sobre Deus, entio temos de
fazer muite mais do que sumplesments polir antigas
teorias de desipn.

61. Nao deveria a teclogia defender vigorosamente a
ideia de um desipn divino, contra s argumentos
darwintanos?

Existe hoje um pequenc, sonoro e bem financiado
circulo de pensadores cristios gue defende que, bem-
~vi5tas as coisas, o darwinismo ndo destruiu afinal a
ideia de um desipn inteligente. Promovendo aguilo que
chamam a «Teoria do Design Intcligente», sdo bastante
activos na internet e tém publicado frequentemente
artigns em periédicos religiosos hostis ao evelucionismo.
Recentemente, entraram em guerra contra 2 mentali-
dade evolucionista predominante no mundo cientifico,
Geralmente a sua perspectiva é a de gque a ciéncia
evolucionista é um veiculo de idedlogos materialistas.
A mailor parte dos clentistas, porém, considera este
movimento como sendo uma outra asa do criacionismo.
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Na minha opinido, a Teoria do Desigr Inteligentc
nido & exactamente idénnca ao criacionismo, mas ainda
assim é sem divida demasiado estreita, sendo um modo
ingénuo de se fazer teologia depois de Darwin. E interes-
sante verificar que a obsessdo com o design é hoje muiro
popular entre cristdos conscrvadores. De facto, publi-
cagbes como First Things ¢ Christianity Today impri-
mem periodicamente arrigos ¢ notas editoriais que, na
sua dentincia de Darwin, se apraximam do criacionismo.

A reacgdo da teologia i evolugdo nio deveria, porém,
ser a de tentar desesperadamente defender a ideia do
design inteligente, Uma tal abordagem s6 tem levado o
pensamento religioso a desconsiderar partes importan-
tes de informagdo cicntifica, por forma a salvagnardar
uma ideia de Deus excessivamente rigida e estreita. Esta
manipulagio do registo bioldgico e geoldgico faz ape-
nas com que o pensamento religioso parcga ser deso-
nesto aos nlhos de bons cientistas. Claramente preferi-
vel serd uma abordagem teolégica que, sem se deixar
intimicar, saiba integrar a nova e ~perigesa» historia
eyoluciondria da vida. Aquilo gue ird encontrar é que
a viencia darwiniana, quando depurada da erientacio
tilosofica materialista que arbitrariamente lhe é dada
por alguns intérpretes, nos d4 acesse a uma compreen-
sd0 de Deus muito mais interessante — ¢ religiosamente
mais satisfatdria,

S¢c é verdade que os evolucionistas tornaram pro-
blemitico o Deus-designer, eles nic destruiram uma
compreensio religiosa mais profunda de Deus, como
fundamento de novas formas de ordem, e nio de um
«design» fixo. Eu defenderia, de facto, que as ideias
de Darwin permitem-nos na verdade recuperar a
nogio biblica de um Deus que «faz novas todas as
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coisas» (Is 43:19; Ap 21:5). Darwin pde certarnente em
causa concepgdes estreitas de um desigr inteligente, mas
isto nio significa que a sua nova ciéncia refute a ideia
de Deus.

Afinal de contas, porque deveriamos nés pensar Deus
como sendo principalmente um edesigner»? Nio é Ele
a fonte de novidade? E ndo é verdade que a introdugio
de novidade desfaz inevitavelmente o design perfeito?
Para além de ser fonte de estabilidade, nio é Deus
também fonte de instabilidade? Nie deveriamos conce-
ber Deus como Aquele que abala a mediocridade do
status qua, de modo a fazer surgir algo novo? Se Deus
é a fonte dltima de ordem, Ele nic é, menos primor-
dialmente, a fonte da novidade, que por vezes tem de
abalar a ordem para ir além da trivizlidade ¢ da mono-
tonia. O Dens da evolugdo é a fonte inexaurivel de
novgs formas de ordem.

62. Nae tera Deus pelo menos algo a ver com o extraor-
dinario desipn que existe nos seres vivos?

Certamente que sim. Mas, depois de Darwin, para
podermos fazer adequadamente essa afirmagio, temos
primeiro de realgar que Deus € também a fonte da
novidade perturbadora da ordem, Em segundo lugar,
nao podemos situar a nossa compreensiao tecidpica do
design da Natureza 2 um mesmo nivel que o das expli-
cagdes da biclogia evolucionista, de modo a pd-la 2
competir com a ciéncia.

No seu nivel préprioc de compreensio — um nivel
que, metodologicamente, s¢ recusa a aventurar para
qualquer tipo de investigagdo teoldgica — a ciéncia ofe-
rece-nos uma explicagio muito boa sobre o design.
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Tomemos, por exemplo, o clho de um peixe. E redondo
e nio eliptico, tornando-o¢ extraordinariamente «adap-
tado» a ver debaixo de dgua. Como poderemos nés
cxplicar uma tal maravilha? Antes de Darwin, terfamaos
espontaneamente louvade o Criador por ter feito «espe-
cialmente» os olhos dos peixes tio adequadamente
formados para um ambiente debaixe de 4gna. Era ficil
de interpretar fendmenos como este como sinais de um
«design inteligente» divino.

No entanto, a biologia evolucionista, tal como qual-
quer outrg ramo da ciéncia, tem por obrigagio olhar
para nma explicacio puramente natural do design.
Ao nivel do conbecimento cientifico, ndo é adequado
atribuir directamente o desigy a qualquer tipo de «inte-
ligéncia» divina. Para o bidlogo evolucionista, os peixcs
tém clhos redondos porgue, num passade distante,
criaturas com os olhos em forma oval ndo padiam ver
os sens predadores, e por 1sso eram comidas, perdendo
assim na luta pela sobrevivéncia. Nao geraram descen-
déncia, enquanto cutros animais marinhos, os que por
acaso tinham olhos redondos, podiam ver suficiente-
mente hem para escapar aos seus predadores. Foram
estes 05 que sobreviveram e se reproduziram.

Penso gne deveriamos permitir que a ciéncia fosse
tio longe quanto passivel, na busca pela explicagio do
desigr adaptativo de modo «naturalistico», Mas ainda
assim creio também que a biologia evolucionista repre-
senta apenas um nivel, no interior de toda wma hierar-
quia de explicagdes que sdo necessdrias para compraen-
der a histéria da vida em profundidade. A teologia
pode fazer parte dessa hierarquia de explicacdes. Na
verdade, acredito que, em determinado poento, teremos
de apelar para a teologia para explicar de modo sltime
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por que razio hd sequer uma ordem ou um desipn na
natureza — tal como para explicar porque existe tam-
bém instabilidade e processo. Mas querer trazer 3 nogio
de Deus ao anto-restringido nivel da explicagio cien-
tifica desvaloriza a teologia. Isto, em minha opinidoe,
¢ aguilo que os tedricos do desien intehipente fazem, e
eles merecem bem as criticas que lhes sio feitas por
bidlogos evolucionistas.

Podemos explicar a vida e os scus complexos designs
a muitos niveis, sem que um nivel esteja cm oposicio
a outro. Os fisicos, por exemplo, podem explicar muito
adequadamente a ordem ¢ o design da vida a partir de
uma perspectiva termodinimica, sem interferirem com
as descrigbes biologicas. A quimica pode também expli-
car a vida no sen proprio nivel. E também a reologia o
pode fazer. Esta, sendo um nivel em toda uma hierar-
quia de explicagbes, tem um papel legitimo na nossa
tentativa de compreender em profundidade o deslum-
brante design na vida. O problema surge apenas quando
especialistas em um dos niveis afirmam que a sua expli-
cacido € a explicagiio #nica e adeguada da vida.

63. Nio estara a ser demasiado duro para com os que
defendem a teoria do «design inteligentes ?

Os detensores do «design inteligente» fazem bem em
ser sensiveis 4 forma como alguns evelucioniscas mis-
turam ciéncia com metafisica materialista. Porém, a0
atacarem os materalistas evolucionistas, eles deitam
fora o bebé com a dgua do banho. Descartam a baoa
ci€éncia com os questiondvels pressupostas filosdficos
de alguns evolucionistas procminentes. E, o que é pior,
defendem uma nogio de acclo divina que faz de Dens
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um fazedor itinerante de arranjos, mais do que um
criador.

Os tedricos do design inteligente apresentam a sua
nogio teoldgica de design de um modo gue esta acaba
por ficar numa relagio de competicio com a explica-
¢do cientifica. Ndo concedem acs cientistas a liberdade
de explicarcm o design de uma forma namralistica, ou
seja, sem apelar para a ideia de Deus. E porque é que
isto se torna um problema? Porque a tnica forma
que a ciéncia tem para alguma vez poder explicar algo
¢ de um modo puramente naturalistico {e metodolopica-
mente agndstico). A ciéncia nido pode apelar nurca
para o sobrenatural, caso contririo deixa de ser ciéncia.
Porém, os defensores do desigr inteligente intrednzem
a sua divindade desenhadora num nivel de explicagdo
que ¢ proprio da ciéncia, € nido da teologia. O seu
Deus-designer é um deus tapa-buracos. Por pensarem
que o design adaptativo e fendémenos como o ADN sdo
naturaimente improviveis, insistem que a propria cién-
cia tem de apelar para uma explicagio sobrenamral,
No entanto, um salto como esse fa-los afastar-se da
citncia. Tratam erradamente a ideia de design inteli-
gente como sendo uma ideia cientifica,

Aquilo que a teclogia encontra aqui de criticdvel nio
¢ 0 facto de, em algum ponto, termos de apelar para a
acgdo divina para entehdermos 0 nosso universo e a his-
tiria da vida de um mode mais profundo do que o da
ciencia, No final temos mesmo de o fazer. O problema é
ent que ponto ¢ gue a ideia da acgdo divina ¢ introduzida,
no dmbito de uma ampla hierarquia de explicagées.

Os defensores do design inteligente — eles préprios
habitantes da Flatland — tém tendéncia a introduzir
Deus como uma parte da explicagio cientifica. Ironica-
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mente, acabam por diminuir assim o nosso sentido de
criacio divina, fazendo de Deus wm elo mais (ainda
que seja o elo mais importante) no continuo de causas
da MNatureza, em vez de ser o fundo e fundamento de
toda a causalidade natural. Introduzem a ideia de um
desipn inteligente divine de num modo que desincentiva
pesquisas cientificas futuras. Os cientistas ficam ofen-
didos com esta intromissdo, € com razao, pois ha sem-
pre muito mais para ser estudado sobre o design na
Mamireza de um modo puramente cientifico. Se cada
vez que nos depararmos com um impasse na pesquisa
cientifica tivermos de apelar para a nogio de Deus, que
sentido poderd ter fazermos ciéncia?

64. Pode dar um exemplo de como ¢ que os defensores
do «design inteligente» inserem inadequadamente
a teologia nos niveis cientificos de explicacio?

Num livro recente intitulada Darnwin’s Black Box, o
bioguimico Michael Behe oferece-nos nim bom exem-
plo. Ele refere que o proprio Darwin afirmara que, se
os designs da vida tinham surgido de um outre modo
que ndo o de pequenas mudancas graduais, entdo isso
seria a prova de que a teoria de Darwin estaria errada.
Segundo Behe, porém, a célula viva inclui mecanismos
complexos demais para terem surgido passo a passo,
como os bidlogos evolucionistas habitualmente supdem.,
Sepundo ele, estes mecanismos sio sirredutivelmente
complexoss. Isto significa que nio podem de modo
algum funcionar, e assim serem seleccionados pele pro-
cesse evolutivo, excepto se todas as suas partes estive-
rem concomitantemente presentes, a trabalharem jun-
tas de uma forma harménica. Uma ratoegira sa pode



154 CRISTIAWISMG B FVOLIUTCTOMNTSM D

Cacar raftos se as vdrias partes qué 2 Constituem estive-
rem todas a funcionar simultaneamente. Se retirarmos
nem que seja um s0 dos seus componentes, 4 ratoeira
ja ndo ird funcionar. Do modo semelhante, as consti-
tuintes celulares como 0s mecanismos de coagulagio
de sangue apenas podem funcionar se todos os seus
complexos e variados componentes estiverem presentcs
simultaneamente. Nio pode existir uma construgio
evoluciondna gradual de complexidade irredutivel. Por
conscguinte, e pela sua prépria légica, Darwin tem de
estar errado.

Qual € entio a verdadeira explicagio para a comple-
xidade irredutivel? Behe conclui que tem de ser o
«design inteligente», j4 que a ciéncia evolucionista, per
defini¢io, ndo ¢ capaz de explicar a complexidade
ureducivel. Os cristios antievolucionistas celcbraram
aqui aquilo gue pensaram ser a derrota do darwinismo,
¢ Behe {um catdlico romano) goza agora do entusiasmo
da sua aprovagic. Entretanto, os cientistas responde-
ram negande que z célula seja irredutivelmente com-
plexa. A sua oposi¢dc consiste principalmente em
criar cendrios imagindrios gue demonstrem como rato-
eiras e mecanismos celulares pedem afinal ter sido
montades gradualmente, resgatande assim o paradigma
darwintanc.

Quer a célula seja irredutivelmente complexa ou nic
—e os opositores de Behe podem sem divida estar
certos ao tentarem conceber representactes possiveis
de uma evolugio gradual — apelar aqui para um design
inteligente é um desvio teolégico, ¢ nio uma hipdtese
cientificamente proveitosa. Além disso, mesmo a nivel
teoldgico, a nogao de Deus coma um «designers € dema-
siado estreita ¢ enganadora,
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Behe faz bem em apelar para a teologia, mas nio
guando estd a fazer ciéncia. E os seus opositores tém
razdo em criticd-lo, mas nem sempre pelas razoes que
o fazem. Behe ndo consegue perceber que as explica-
¢oes uleimas, sejam elas de design ou de outra coisa,
nunca deverdo ser trazidas para os niveis cientificos da
investigacic. Ao mesmo tempo, porém, muitos dos seus
opositores consideram a propria ciéncia, pelo menos
implicitamente, como o nivel sftimo da explicagdo.
De um ponto de vista teolagico, estdo ainda a viver em
Flatland, e a ironia é que os defensores do desfgn inte-
heente decidem aqni juntar-se a eles.

Imersos neste dominic de redozidas dimensoes, os
cientistas materialistas atribuem a explicagio dltima da
vida e da evolugdo ao jogo cego do acaso, a seleccio
natural ¢ as imensiddes do tempo coésmico. Reconhe-
cendo correctamente que esta cxplicagio ndo nos ofc-
rece uma compreensido totalmente adequada sobre a
vida, os defensores do design inteligente introduzem
ansiosa, prematura g, em minha opinido, inadequada-
mente a nogio de um design inteligente divino, no inte-
rior daquilo gue é, estritamente falando, um nivel cien-
tifico de investgagao.

65. Estara uma compreensio darwiniana da vida mais
i vontade com o Deus da Biblia do que com a
nogio de um «desigrer inteligente»?

Nio € dificil de compreender que pessoas crentes
tenham achado perturbadora a critica de Darwin ao
design, e que a tenham entdo ignorado ou simplesmente
rejeitado. No entanto, inimeros pensadores religiosos,
ja desde o século passado, acharam a visdo darwiniana
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da Narureza perfeitamente compativel com wma fé
aberra. Alguns deles sentiram até, possivelmente para
sua propria surpresa, quc a cvolugdo darwiniana nos
oferece um quadro mais adequado para apreciar o Dens
da religiac hiblica.

A teoria evelucionista impede-nos agora de pensar-
mos em Deus simplesmente come um  designer. Mas
permite que pensemos Nele de um modo mais biblico
do que antcriormente. Encoraja-nos a recuperar o sen-
tido da humildade dc auto-apagamento de Deus, ac
permitir que a criagio tenha um cardcrer experimental
¢ anrocriador que possibilita que o mundo seja distinta
do seu Criador. Permite-nos pensar Deus como a fonte
da movidade — como «Aqucle que faz novas rodas as
¢oisas» — e ndo apenas come a fonte de algum tipo de
ordem humanamente idealizada. Mesmo as incontiveis
adaptagdes imperfeitas na historia darwiniana da vida,
tao escandalosa para os defensores do design, pode
levar-nos a sentir mais flagrantemente que o universo
estd ainda a ser criado.

(huando nos concentramos no design, congelamos o
mundo ¢ ignoramos a vitalidade que estd constante-
mente a irromper pela rigidez da ordem. Em contrapo-
Si¢do, a ciéncia evolucionista proporciona-nos um
mundo que estd ainda fluidamente aberto ac futuro.
Pade por isso despertar em nés o sentide de um Deus
que csti «3 nossa frente», a atrair continuamente o
mundo a 81, em vez de estar mecanicamente a empurrd-
-lo do passado.

Se Deus fosse descrite como simplesmente wm
designer, o mundo que Ele sdesenha» ndo teria futuro.
Seria uma ordem morta e acabada, fechada ao surgi-
mento de qualquer neova transformacio, Um mundo
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que estivesse selado ¢ fechado # novidade seria total-
mente sem vida. UUma obsessic rendenciosa com o
«design inteligente» suprime assim a confianga biblica
aum Deus cuja «palavras criativa é sempre uma palavra
de promessa. Um Deus da promessa estd ainda a criar
o mundo, segundo parece através de meios evoluciond-
rios. Amavés da evolugio, a criagdo estd amplamente
aberta a resultados futuros indeterminadas, Os seguido-
res dao design inteligente estdo a olhar ndo para o future,
mas para um passado morto, Darwin, pelo contririo,
imprime em nés a realidade de um cosmos inacabado,
E isto, por sua vez, permite-nos recuperar o tema da
promessa, tema central na visdo biblica de Deus.

66. Nio sera verdade que a improvivel complexidade
da célula viva e do ADN requerem uma interven-
¢40 milagrosa por parte de um Deus seu designer?

Os defensores do design inteligente responderiam
imediatamente que as intervengdes divinas especiais se
revelam aqui necessdrias. No entanto, fazer hipéteses
sobre interrupches milagrosas na Namreza por parte
de Deus apenas abre um buraco maior na teologia,
colocando-a ao mesmo tempo numa relagio de competi-
¢do com 3 ciéncia. Pois se Deus pode mrervir assim tio
facilmente na Natareza para moldar dcidos nucleicos e
aminoicidos de modo a tornd-los uma complexidade
viva, entdo por que razio nio intervém Deus agora
para pdr um fim ao sofrimento da vida? E se nés po-
demos invocar milagres especiais de «design» cada vez
que ndo conseguimos explicar a complexidade da vida
de um modo natural e cientifico, entio porque havere-
mos de nos dar ac trabalho de fazer ciéncia?
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Tem de haver um modo melhor para se conseguir
explicar 2 complexidade viva que ndo seja nem através
de um puro naturalismo que rejeita liminarmente a
nogie de Deus, nem de um sobrenaturalisme gue, oca-
sional € arbitrariamente, tem de apelar ao miraculeso.

A minha proposta é a seguinte: Primeiro, se posso
[ECOTTEr Uima VEeZ Mais a uma Sugestio bastante agos-
tiniana do cientista-tedloge Howard Van Till, parece
razodvel dizer que um Criador beneficion abundante-
merte o universo, desde os seus momentos iniciais, do
potencial para se desenvolver para o tipe de comple-
xidade gue encontramos nas células e no ADN gené-
tico. Tendo feito isto, Deus nio tem necessidade de
estar a enganar o desenvolvimente do processo cosmico.
O universo foi dotado de uma capacidade interna para
a auto-organizacdo, o que elimina a necessidade de nma
manipulacio divina especial dos canais fisicos da causa-
lidade, Se assim &, entao o surgimento da vida, a comple-
xidade celular e 0 ADN podem ser entendides como
desenvolvimentos naturais perfeitamente integrados com
o resto de todo o universo. O brotar da vida ¢ da cons-
ciéncia no universo €, de algum modo, anilogoe ac flores-
cer de nm carvalho a pactir dos inicios pouco avspiciosos
de uma simples bolota.

Em segundo lugar, proponho que Dens semeia o
universo nio com um design, mas com a promessa de
uma complexidade que acaba por se tornar viva e cons-
ciente, pelo menos aqui na Terra, mas muite possivel-
mente também em algumas outras partes do universa.
A «palavra de Deus» que, de acordo com o Génesis,
ressoa desde o principio na criagio, é uma palavea de
promessa. () universo € insepardvel da promessa de um
futuro feita por Deus. De facto, parcce ser necessatio
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dizer que o desenvolvimento temporal e espacial de um
universe auto-organizative camioha continuamente por
um «campo de promessa» gque censiste em todas as
possibilidades que lhe sio oferecidas por um Deus gra-
CiDSO € generosa.

E, em terceiro lugar, eu sugeriria que, de algnm moda,
Deus {ou, s¢ preferirmos, o Espirito de Dens} £ este
campo de promessa. Em dltima andlise, o facto de o
mundo se estar a mover mais plenamente para Deus e
a discreta vinda de Dens ao mundo sob a forma de
promessa € que permitem que a Natureza se desenvolva
¢ $¢ auto-organize na direcgdo da vida e da cousciéncia.
Um tal envolvimento intimo com o mundo por parte de
[Deus permanece, porém, completamente fora do alcance
da investigacio cientifica. Pode no entanto contribuir
para enriquecer a explicaciio sobre a complexidade viva,
de um modo #timo ¢ ndo de am modo cientificamente
preciso.

a7. Como é que Deus pode criar a vida sem violar as
lets da fisica ¢ da quimica?

Do ponto de vista da fisica, da quimica e de outras
disciplinas, nde exste violagao alguma das leis naturais
quando a vida aparece na cena cosmica. No entanto,
quando surgiu a primeira célula viva com um micleo de
ADN, claramente algo de extraordindrio estava a acon-
tecer na historia do cosmos. Uma teologia da evolucio
tem de encontrar um mode de expressar o envolvimento
intimo de Deus na criagdo da vida, sem que este influxo
divino seja entendido como pondo em causa a coe-
réncia da Natureza. Sem ameacar e sem se intrometer
no dominio gque € proprio da ciéncia, como poderd a
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teologia encarar a complexidade viva como um dom
absolutamente gramito da criagao divina?

Um modo de entender o poderoso, ainda que cien-
tificamente indetectiavel, influxo de Deus no mundo
& recordar comao funciona a informagdo. Ao ler esta
pagina, o leitor estd a olhar para manchas de tinta
preta fixada numa folha branca. Se ndo soubesse let, a
linica coisa que veria seria wmas marcas pretas ininteli-
giveis. E perderia o conteiido informativo que se encon-
tra aqui contido. Do mesmo modo, a presenca da infor-
magio ndo é detectavel i ciéncia fisica. Quaisquer ideias
inscritas nesta pdgina, por exemple, nio seric detecta-
das pela quimica enguanto tal.

Mo entanto, alguma mformagio estd claramente pre-
sente aqui, se N0s movermos para um nivel de compreen-
sdo mais profundo. Encontra-se inserida nesta pagina
de uma forma silenciosa e discreta, de um medo que
permanece escondido i ciéncia da quimica. Nio inter-
rompe, nem forga as leis da quimica que possibilitam que
a tinta se ligne ao papel. Continvard sem ser reconhecida
se aqulo gue estivermos i procura forem essas leis e os
sens efeitos. Se o leitor nao soubesse ler e alguém lhe
pedisse para lhe explicar a pigina gue tem & sua frente,
tudo aquile que poderia dizer seria que uma prensa
tinha imprimide tmta preta numa pagina branca quimi-
camente preparada para a absorver. O conteiido da
informacdo nem sequer poderia entrar na sua mente.

Analogamente, a bioguimica e a biologia evolucio-
nista, pelo menos enquanto tais, sio incapazes de detec-
tar uma dimensio «informacicnals mais profunda que
possa ter vindo ao universo, a partir de uma fonte altima
dc sentido. Novas possibilidades, tais come o emergir
de seres vives € conscientes, podem ser acrualizadas na
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evolugao, sem que o seu contetido informacional seja
alguma ver visivel ao nivel da andlise quimica ou fisica.
E a actualizagio destas possibilidades nio implica mais
viotacio de leis cientificas do que a inscricio de infor-
macdo na pagina que tem diante viola a quimica da
tinta e do papel,

Por isso, guando a estrutura de dupla-hélice do ADN
surge na evolugio, o aspecto informacional da vida chega
ac mundo de um mode que ndo interrompe nem viola
as les da quimica e da fisica. Parece plausivel conjec-
turar que a relagio de Deus com a Natureza, incluindo
a criagdc da vida, é aniloga ac modo discreto mas
eficaz com que a informagic se insere num meio con-
creto. Tudo 1sto, no entanto, € apenas wna analogia.

68. Nio pode ser mais especifico acerca do modo como
Deus interage com o mundo ao lenge da sva evo-
lugdo?

Nzo. Uma linguagem precisa diminuiria a nossa
apreciagio da criatividade de Dcus. Tentar ser dema-
siado claro em algo tio fundamental como o modo como
Dreus esta envolvido na criacio e na evolugio da vida
apenas fara com que a teclogia parecesse superficial.

Julgo que uma grande parte do conflito aparente
entre ciéncia ¢ £é, e especialmente entre o evolucionismo
¢ a ideia de Deus, deriva da nossa ventade de querer
localizar a acgdo divina num ponto especifico, no
dominio das causas segundas determindveis. Os cien-
tistas ndo crentes, desapontados por nio poderem
encontrar um tal ponto de intercepgio causal, rejeitam
sumariamente a ideia de Deus, como sendo supérflua a
evolugio. Pelo seu lado, os criacionistas e os defensores
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do design inteligente afirmam, pelo contrdrio, que a
criatividade divina estd presente — precisamente no
mesmo nivel de investigacio em que os nio-crentes ndo
conseguem sncontrar tal coisa,

Ao insistir que Deus fer surgir espécies novas atra-
vés de actos intervencionistas de «criacio especials,
a acgdo divina € rednzida a uma banal manipulacio,
Quercr encaixar Deus 3 todo o custo em séries de cau-
548 naturais {acessiveis cientificamente} estd mais enrai-
zado num desejo de controlo do que numa atitude de
adoragdo. Pois o Deus da religiio & sempre, ¢ necessa-
riamente, um Deus escondido, e a nio-acessibilidade
por parte da experimentacio cienrffica é aleo de essen-
ctal, se Deus € entendido como fundamento ditimo de
todas as causas. Insistir que o fundamento s#ftimo da
Natureza pode ser reduzido a uma série de cansas efi-
cientes ou mecinicas, determindveis cientificamente, ¢
estar a eliminar arbitrariamente A criatividade divina
qualquer possibilidade de lugar na Natureza.

No entanto, pode pensar-se numa criacio radical e
continua do munde por parte de Deus em termas meta-
foricos. As metdforas sio absolutamente essenciais sem-
pre que falamos de coisas que sio grandes demais para
que as consigamos explicar. A prépria ciéncia usa tam-
bém uma linguagem metaférica pouco precisa para
explicar as complexidades da cvolucdo, ji que o dis-
curso matemydrico da microfisica é demasiado especi-
fico para conseguir conter em si o drama histérico da
Natureza. (s evolucionistas recorrem a termos como
«selecgion, «luta», «adaptagion, «cegueira», «acasns,
etc., pois uma linguagem demasiade pormenorizada nao
seria de grande ajuda para algo tio grande como é a
historia da vida.
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No dominic da teologia — que se acredita adoprar
a mais ampla perspectiva possivel da Natureza — torna-
-se entdo ainda mais apropriade pensar Deus metafori-
camente como «profundidade» & «fundamento» da vida
e da sua evolugio, em vez de O ver como um elo espe-
cifico numa cadeia causal. Além disso, no contexte
biblico é também adequade pensar Deus como o Futuro
do mundo. Na Biblia, Dens & um Deus da promessa.
Ao abrir um future para o mundo, Devs cria-o £ sus-
tenta-¢ continuamente, sem Se tormar wma parte do
munda. E, alids, a vinda deste Futuro que faz com gue
o mundo possa desenvalver-se. Como Futuro Absoluto
do mundo (scgundo a cxpressdc de Karl Rahner), Deus
¢ a explicagio Ultima da evolugdo. Era este Deus gque
Teilhard de Chardin tinha em mente gquando se referia
a0 cosmos como estando assente «no futuro, como scu
inico superte», on seja, sobre Deus que € «menos Alfa
do que Omega». Este é o Deus de Abrado, de Moisés
e de Jesus, o Deus da nova criagio.
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69. Nio destruird Darwin a ideia de Divina Providéncia?

A perspectiva de Darwin sobre a vida pode inicial-
mente dar esta impressio, pelo mencs até que vejamos
mais profundamente. A maior parte das variacdes que
a evolugio requer como «matéria-prima» — hoje cha-
mamos-lhes mutaches — para fazer surgir novas formas
de vida sda ndo adaptativas, ¢ por isso desaparccem
rapidamente, E apenas por acaso que algumas poucas
variagdes acabam por revelar-se «adequadas», ou seja,
como tende boas possibilidades de sobreviver ¢ de se
reproduzir, Os indmeros organismos qgue tiveram a
pouca sorte de serem carregados com o fardo de carac-
teristicas nao adaptativas sdo langados para o perpetuo
csquecimento, pela impessoalidade sem escripulos que
¢ a seleccio natural, Aqui encontramos um universo 1o
qual a aleatoriedade & complementada por aquilo que
a maioria de nés consideraria ser uma quantidade exces-
siva de desperdicio e de crueldade,

Pode um tal mundo ser reconciliado com a confianga
religiosa na Divina Providéncia? A desconsideragio
insensivel que a selec¢io natural tem pelos organismos
mais fracos faz-nos questionar se o Deus dests universe
Se «importa» de facto com os seres vivos mais vulnera-
veis. Darwin parece ter destruido os fundamentos para
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a fé num Deus providente. Para alguns pensadores cien-
tificos, a evolugio estd «repleta de eventos casuais, de
contingéncia, de um incrivel desperdicio, de morte,
de sofrimento e de horror». Um Deus que crie & oriente
um munde destes tem, por isso, de ser «negligente, indife-
rente, quase diabdlico» ¢ nio <o tipe de Deus diante
do qual alguém sinta vontade de rezar» (David Huli).

Pode a confianga religiosa num Deus providente
sobreviver entdo a Darwin? Nio hd muito tempo que
um ex-sacerdote cristao me cnviou as seguintes refle-
xoes, explicando porque era agora aten: «Como é que
um Deus de amor poderia ter planeado um sistema
cruel, no qual criaturas vivas sensiveis ém dec comer
outras Criatnras vivas semsiveis, ou entio serem elas
proprias comidas, provocandoe assim entre estas criatu-
ras um sofrimento indizivel? Um Deus benevolente cria-
ria animais para se devorarem uns aos outros, quando
us poderia ter feito todos vegetarianos? Que espécie de
divindade desenharia bicos que rasgam corpos sensi-
veis? Que Deus poderia ter a intengio de que cada
folha, cada pedage de relva, cada gota de dgua fosse
um campe de batalha, nos quais organismos vives se
perseguem, $¢ capturam e §¢ Mafam nns acs outros?
Que Deus iria conceber criaturas de forma a que estas
se devorem umas s outras e, 40 Mmesmo tempo, dotar
€S54 mesmas criaturas de wina capacidade de grande
dor e sofrimento?»

Grande parte do mundo religioso reage a esta descri-
¢do da Natureza afirmando simplesmente que a evolu-
¢do tem de ser errada. No entanto, e tal como no caso
de virios desafios anteriores 3 nossa confianga religiosa,
julgo que temos de encarar de frente a perspectiva
evolucienista, Nio deveriamos rejeitar nem querer
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corrigir informagio cientifica séria, para rentar fazé-la
erlcaixar nos nossos inevitavelmente estreitos conceitos
de divindade, E claro que a biclogia evolucienista nio
¢ perfeita e ird continuar a passar por methoramentos.
Mas sdo desperdicados demasiade tempo e energia a
tentar mostrar qué a cvolugdo estd errada, quando
aquilo que os crentes religiosos deveriam estar a per-
guntar-se era s¢ a nossa compreensio de Deus nioe serd
demasiado pequena para nela cousegunir acomodar o
mundo de Darwin.

Providéncia significa que o mundo é cuidado por um
Dens amoroso ¢ poderoso. Mas nao deveriamos scr
demasiado simplistas quando tentamos compreender o
modo como a dedicacdo divina se manifesta. Em minha
opiniio, a ciéncia evolucienista convida-nos a aprofun-
dar a nossa compreensao e a nossa apreciagio da dou-
trina da providéncia.

70. A teologia consegnia reconciliar a Divina Provi-
déncia com a biologia evolucionista?

Nem toda a gente partilha dessa 2 opiniio.

Alguns autores contiguam, comMo vimos atras, i pro-
cura de sinais de Divina Providéncia em aspectos do
«desigrir dos seres vivos. Porém, sepundo bidlogos
darwinianos (e neodarwinianos), a maior parte daquilo
que consideramos ser «design» nos organismos € o resul-
tado de milbdes de anos de uma cega experimentagio
de tentativa e erro. E dificil para muitos deles verem a
mio de Deus neste processo. Richard Dawkins declara
gue a crueldade da selec¢de evoluciondria € simples-
mente aquilo gue deveriamos esperar encontrar, se o
universo fosse no fundo impiedosamente impassivel.
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Como resposta 2 1550, alguns pensadores religiosos
comecaram recentemente a identificar a providéncia de
Deus nas constantes cosmicas e nas condigbes que tém
de ter sido «definidas» com grande precisdo ne momento
do big bang, para que o universo pudesse vir a dar ori-
gem d vida no decurso do sen desenvolvimento. Des-
viande por uns momentos o olhar da perturbadora his-
téria da vida, estes pensadores procuram sinais de design
divino na fisica do universo primitivo.

Outros pensam conseguir ver uma direccionalidade
geral na evolugio, que sugere uma conducio divina,
Apontam, por exemplo, para o crescimento geral da
complexidade organizada e o correspondente desenvol-
vimento da consciéncia ac lenge de periodo evolucio-
nario. Talvez a providéncia esteja discretamente a guiar
¢ cosmos na direcgdo de algum apogeu inimaginivel.

QOutros ainda véem a providente mio de Dens direc-
tamente implicada na prépria dureza do processo
darwiniano. Depreendem que Deus preparou aqui na
Terra uma «escola de almas» e a crueldade do processo
darwinianc € uma paree essencial da sua pedagogia.
D¢ acordo com esta perspectiva, sem encontrar desafios
dificeis, a vida na Terra € as almas homanas nio seriam
desafiadas a transcenderem-se. Sucumbiriam 3 estagna-
¢do. Segundo esta interpretacio, a duteza da evolucio
€ consequéncia directa do cuidado providencial de Deus,
e ndo um cbsticulo para que confiemos nele. Aqui nio
temos necessidade de retocar a ciéncia evolucionista
para a tornar compativel com uma ideia de Deus como
mestre-escola.

No entanto, temos de referic que a ideia de um Deus
que «desenha» directamente um mundo tio cheic de
crueldade nic € menos repugnante para mmitos crentes
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teligiosos com alguma sensibilidade do que para evelucio-
nistas como Dawkins, Além disso, mesmo nio nos obri-
gando a limar caracteristicas repugnantes da evolugio
do modo que habitualmente o fazem os argumentos
do desigr, esta interpretagio pedagdgica é ainda dema-
siado antropocénirica. Nio 4 uma boa resposta 4 ques-
tic de porgue é gue foram necessarios milhares de
milhdes de anos de luta de vida ndo humana inocente,
antes de surgir a nossa alegada «escola das almass.
Esperemos que possam existir melhores abordagens.

71. Como propde enido que a teologia possa pensar a
Divina Providéncia depois de Darwin?

Fu acharia prefecivel reflectir na evolugio comegando
com o entendimento do amor providencial divino tal
como ele nos € apresentado pela rica experiéncia das
nossas tradigBes religiosas. Para mim isto equivale a
dizer que, em vez de pensar Deus primeiramente como
um designer ou um mestre-escola, tenho de comegar
cotmn ¢ sentido de Deus como amor humilde, anto-obla-
tivo ¢ promissor. Esta é a imagem de Deus que os cris-
tios véem como tendo encarnado na pessoa de Jesus de
Nazaré. Na verdade, aos cristios é aconselhade ndo
pensarem em Deus sem pensar neste homem e na sua
maneira de ser, tal como descrito nos Evangethos.

A teologia deveria perguntar que tipo de mundo
deveriamos nés esperar se a Divina Providéncia tomasse
a forma de um amor humilde, auto-oblativo e sofredor
{ver pergunta 42), Se € nisto quc consiste a Divina Provi-
déncia, cotio ndo deveriamos esperar viver num munda
muite parecido com aquele que a ciéncia evolucionista
nos proporcionou?
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Os cientistas ndo crentes interpretam, como é natural,
o papel importante que ¢ acaso tem na evolugio como
prova de que 0 universo nio é conduzido por providéncia
alguma, O alto prego a pagar pela evolugao, em termos
dos incontdveis individuos e espécies a sucumbir na huta
pela existéncia, ¢ considerado por eles come uma refura-
¢io da ideia de um coidado atente por parte de Deus.
Mas uma reflexdo teoldgica sobre a evolugio feita a lyz
da cruz pode concluir que todas as provas clentificas
disponiveis a favor da cvolugio sio bastante concilidveis
com um Deus que cuida suficientemente do tundo para
permitic a esse mundo que, de alpnm modo, ele s crie a
si proprio. Os dados sobre a evolugdo sio perfeitarente
compativeis com a imagem de um Deus que € suficiente-
mente humilde para permitit que, para além de Deus,
algo de verdadeiramente outro possa espontaneamente
surgir. A ciéncia evolucionista ndo contradiz de modo
algum a fé num Deus cuja bondosa e providencial solici-
tude sgja a de que o mundo ndo se dissolva em Deus, mas
que emirja de um modo suficientemente anténomo para
poder formar uma parceria com Ele.

A aleatoriedade da evolugdo, por exemplo, parece
ser compativel com um Deus que tem suficiente amor
a liberdade para deixar que o mundo seja e se trans-
forme nele proprio, ou seja, algo distinte do sen cria-
dor. A regularidade «cega» da «lei» da selecgio natural
£ 4 Sua consisténcia é um dos muitos «<hdbitos» que o
universo teve de desenvolver de forma a ter algum tipo
de coeréncia interna. E a prodigiosa quantidade de
tempo requerida pela evolugio é aguilo que deveriamos
esperar, se Deus estivesse providencialmente empenhado
em que fosse dada ac mundo uma ampla oportunidade
para gue este se torne ele proprio. A providéncia nic
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é uma simplista garantia de seguranga. E antes o fun-
damento para a oportunidadc. Mas esta nao é isenta
de risco,

Finalmente, o Dens da fé religiosa que Se esvazia a
Si mesmo nao permanece indiferente 4 evolugio, mas
pelo contririo entra nela, assumindo para a vida divina
todos os seus sofrimentos e toda a sua criatividade.
Este Deus é certamente wn Deus que cuida providen-
cialmente do mundo.

72. O que se pode dizer teologicamente de todas as
coisas estranhas, das monstruosidades ¢ de outros
acidentes na evolugdo?

() conhecimento que temos da evolugio exige de nos
uma explicaciic ndo apenas da ordem, mas também dos
aspectos nie ordenados, acidenais e desadaptados de
todo o processo. Serd que estes também favem parte
de um esquema providencial?

A ciéncia moderna permite-nos tomar consciéncia de
que ¢ universo esid ainda a ser criado. Nunca como agora
tivemos tanto a consciéncia do facto de vivermos num
universo inacabado. A nossa teolegia, 05 nossos pensa-
mentos sobre Deus, tém de reflectir a nossa nova com-
preensio desta natureza em processo. Por conseguinte, se
queremos ainda pensar num Deus providente, temos agora
de confessar que Ele é ndo apenas a origem da ordem
cOstica, mas também a fonte da novidade evolucionaria
que constantemente agita, e muitas vezes baralha tempo-
rariamente, 0 ordenamentc actual da Natureza.

Ao reflectir sobre a evolugao, a teologia pode, pelo
menes indistintamente, procurar encontrar algum sen-
tido nos eventos bizarros, aleatdrios, nio intencionais
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que de outro mode parecom tio absardos as nossas
limitadas perspectivas humanas {incluindo as religio-
sas). Eventos estranhos e imprevistos na histéria natu-
ral sac caracteristicas que deveriamos prever num uni-
verso ainda inacabade e aberto i criagdo. 5em tais
acomtecimentos desviantes, o cosmos teria hié muito
tempo ficade tao rigidamente fechado puma ordem fixa,
que teria permanecide desprovido de vida e de conscién-
cia. A ordem por s 56 nio é o suficiente para nos
proporcionar um universe teressante. (b cosmos pre-
cisa também de acontecimentos que o fagam caminhar
para além de um gualquer estado actual.

(s modelos actuais de ordem tém de ceder o seu
lugar, se queremos que o cosmos faga surgir novas
formas de ordem. A esses eventos que n3o encaixam no
nosso sentide actual de ordem designamos de «aciden-
tess. Tais eventos irregulares, incluindo as formas de
vida estranhas e invulgares, nao sio incompativeis com
uma nogdo ampla de providéncia. () nosso anseio por
um vniverse perfeitamente ordenade é implicitamente
um anseio de que a providéncia tome a forma de uma
ditadura. Mas Deus parece ter outras ideias acerca
daquilo que providéncia deva significar.

Deus ndo pode ser outra coisa sendo amor. E o amor,
como o5 pensadores da reologia do processo t8m mui-
tas vezes realcado, respeita necessariamente a liberdade
e a espontaneidade do mundo. Iste significa que tem
de haver espaco na criagio de Deus para os eventos
casuais. E algnns destes eventos poderdo talvez parecer
estranhos, especialmente para os nossos limitades gostos
humanos. E instrutivo, a este respeito, ler as desarmantes
palavras de Dens a Job: «Onde estavas tmn quando Eu
lancei os fundamentos da Terra?» {Job 38:4).
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Wae devemnos esperar que & evolugio seja um processo
suave & uniforme, & que siga 0s caminhos que correspon-
dam ao sentide daguilo que nos achamos ser nm rumo
adcequado, Que estreito e pesado seria um mundo des-
ses. O nosso mundo idealmente ordenado seria um
mundo livre da desordem causada pelas casualidades,
mas seria um mundo mendtono, A evolugio sugere que
a Divina Providéncia vé muite mais além daquilo
que nds vemos. Neste sentido, & uma vez mais, Darwin
ajuda-nos a alargar a nossa compreensdo de Deus.

73. Como se pode reconciliar a impessoalidade de uma
seleccio natural cega com a cxisténcia da Divina
Providéncia?

Apesar de os materialistas evolucionistas considera-
rem a impessoalidade da selecgdo natural como prova
de que © nosso universo nao tem nenhum Deuns por detras,
a fé religiosa faz com que tenhamos uma perspectiva
mais extensa e mais ampla das coisas. Sem duvida gue
a seleccdo natural trabalha cega e indiscriminadamente,
Mas, por outro lado, 6 mesmo acontece com a gravidade
ou com qualquer outra «lei» da Natureza, Sem a inva-
riancia previsivel das suas rigidas leis, a Natureza des-
mantelar-se-ia na arbitrariedade e caos absolutos. Em
principio, portante, o caracter implacavelmente coe-
rente da selecgdo natural ndo nos deveria fazer levantar
mais problemas teoldgicos sérios do que agueles que
sdn levantados pelas leis da fisica.

Se porém ainda assim a selecgio narural nos perturba,
tentemaos imaginar o que seria a vida hoje, sc no passado
a evolugdo tivesse favorecido os organismos fracos, em
vez dos fortes. Se as colsas tivessem acontecide desse
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modo, hd muito que a vida se teria languidamente apa-
gado do nosso planeta. Certamente nenhum de nds
estaria aquu

Sempre que se levantam questdes acerca da sabedoria
da selecgio natural, é il perguntarmo-nos que alterna-
tivas haveria. Que tipo de universo terfarmos nds criada?
Teriamos criado um universo onde ndo existissem quais-
quer tipos de desafios para os organismos vivos? Se
assim fosse, ter-se-ia a vida alguma vez desenvolvido
para formas de vida mais complexas ¢ que acabaram
por vir a tornar-se conscientes? E ndo tem a vida de
enfreatar ¢ de vlerapassar obstaculos que lhe sirvam
de desafio para conseguir simplesmente sobreviver?

Sem encontrar simultaneamente o suporte como a
limitagdo que as leis fisicas representam, poderia alguma
¥eZ 3 matétia ter-se transcendido para se tornar viva?
E mesmo tendo-se tornado viva, teria sido possivel ter-se
tornado tdo complexa, tio rica, tio diversa como se tor
nou, se ndo se tivesse deparado com as leis da selecgio
natural? Além disso, se mdo estivesse de tal modo aco-
modado que os organismos nunca tivessem sentido
necessidade alguma de lutar, poderia a vida algnma vez
ter-s¢ tornado consciente e ter alcangado a consciéncia
reflexa? E teria a consciéneia religiosa alguma vez des-
pertado se a vida consciente ndo tivesse experimentado
as realidades do destine ¢ da morte que fazem surgir
nos seres conscientes a questio sobre o sentido da vida?

A implacavel regularidade da «lei» da sefeccdo natural
€, além disso, simplesmente mais uma expressdo da
necessidade de limites que qualquer entidade finita tem,
desde logo, para que seja real. De algum modo, tudo
aquilo que existc fora de Deus tem de ser limitado,
para que possa ser algo definido, Esta limitacio €, ela
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propria, providencial. Sem fronteiras seria dificil iden-
tificar © que quer gue fosse como tendo uma existéncia
concreta. Eu sugerina entde que, em ahliima andlise, a
realidade da selec¢io ndo representa um obsticulo
maior i fé religinsa do que qualquer outra lex da Naru-
reza. Também a lei da gravidade pode, atinal, ser bem
cruel, se aconteccr cairmes de uma alrura perigosa,

74, Muitos biologos defendem gue a seleccao narural
¢, por si propria, suficientemente criadora para eli-
minar qualquer necessidade de nm Deus criador e
providente, Ndo terdo razao?

Darwin deixon espago a existéncia de uma remota
Causa Primeira do universo. Porém, na melhor das
hipdteses, este seria o Deus-que-nio-faz-nada do defsmo:
um Deus que supostamente criou ¢ mundo «no princi-
pio», mas nio se preocupou em envolver-se nos seus
desenvolvimentos do dia-a-dia. Ao retirar Deus de um
envolvimento intimo com ¢ munde, Darwin parece ter
feito da selecciio natural o inico e adequado agente
criador ne dominio da vida, A seleccio namural, sende-
-lhe dado o tempo suficiente, parecia aparentemente
poder por si sd explicar o surgimento de todos os varia-
dos tipos de organismos vivos. Deus, aparentemente,
nio & um factor relevanre.

Nio ha divida de que a selecgiio natural € criadora.
A questdo para a teclogia, no entanto, € saber s¢ ela é
criadora de um modo que torna supérflua a ideia de
Deus, ou se de algnm maodo diminui o papel de Deus
como criador e providente, Serd que Darwin faz
com que seja mais dificil, ou com que seja mais ficil
acreditarmos que Deus ¢ «criador de todas as coisas,
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visivels ¢ invisiveis» ¢ que Deus conta os cabelos da
nassa cabega?

Muitos dos seguidores de Darwin considcram hoje
que a selecgio natural torna obsoleta a ideia de um
Deus assim. Mas geralmente essas pessoas estdo a pen-
sar no Deus da «criagdo especial». A evolugdo obriga
de facto a teologia a desistir da ideia de que Deus faz
interrupgdes ou reparacoes craduras ad boc na Nar-
reza, 5S¢ Deus € o Criador da vida, entio tem de sé-lo
de um modo mais interior ¢ mais fundamental do que
esse. Serd que temos de imaginar que o Criador entra
no munde dos nucledridos {as «letras» do codigo gené-
tica), juntando-os em segmentos de ADN, insenndo-os
numa célula para criar o primeiro ser vivo, ¢ que depois
se val embora, regressando apenas quando uma espécie
nova precisa de ser criada? Se assim &, porque surgcm
tantas mutagoes prejudiciais?

Mio deveriamos antes aprender a pensar a crigcio €
a providéncia de Deuns como algo de mais global, mais
interior e mais fundacional a todo o universo do que o
papel que alguém que far reparagies lhe proporciona?
Ao situar a criatividade ¢ a providéncia de Deus a um
nivel de explicacio mais abrangente, podemos evitar a
nogao de wna divindade que se ocupa de acertos. E ao
abandonar a estranha ideia de uma criagio espedal, permi-
timos também que a ciéncia possa progredir em completa
liberdade no seu esforge proprio e caracteristico para
csclarecer o processo de origem e de evolugio da vida.

Néc existe, pelo menos em principio, o risce de que
o esclarecimento cientifico possa alguma vez fazer desa-
parecer o sentido gue temos de mistério por detrds
da existéncia da vida. Mas nio situemos o «mistério»
em lugares onde ainda hd «problemas» que sio huma-
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naments soliveis, Fazer isso seria um suicidio an mes-
mo tempo intelectnal e religioso.

75. Coma se poderd responder aqueles que insistem quc
a selecgio natural contradiz a Divina Providéncia?

Dvizer que 2 selecgdo narural ndo deixa espago algum
para a Divina Providéncia ndo é uma afirmagio cien-
tifica mas sim uma afirmacio filoséfica. E um tipo de
convicgdo, uma convicgdo que pressupie simplesmente
{setn provas) que nio é possivel encontrar um modo
mais profundo de compreender a vida do que a da cién-
cia da biologia.

Fsta afirmacio & de tal mode comum entre os hid-
logos contemporianeos gue mMuitos crentes se sentem
obrigados a reagir com declaragdes igualmente fortes,
defendendo que todas as espécies vivas surgiram nio
através da evolugio, mas gragas 4 crigcido especial
por parte de Deus. O que nenhum dos dois lados
chega a conceber ¢ a possibilidade de a evolugio e a
Divina Providéncia poderem estar ambas envolvidas,
de uma forma total e simuttinea, na criagio da vida em
curse.

Tradicionalmente, a teologia tem associade Deus a
um nivel de explicactes conhecido como de cawsalidade
prismeirg e a Namreza a cawsalidade segpunda. Como
causa primeira, Dens é o fundamento do ser, a explica-
¢io tltima de todo o contexto no qual os eventos nor-
mais — os acontecimentos do dominio de causas segun-
das, como a seleccdo natural — tém lugar. Como causa
primeira do munde, Deus € o responsdvel pela sua
existéncia e pela sua continuagdo no tempa; este Deus
nio abandona o mundo depuis de o ter criado, mas
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permanece intimamente presente a ele, sustentando-o
e subjacente a wde aquilo que aconrece no mundo,

Este Deus n3o é de mode algum o absolute distante
e indiferentc do deismo. Por outras palavras, Deus é a
iltima mas inespecificivel «potestade do ser» {potwer
of being) que cstd por detrds de todos os PIOCEss0s
criativos cientificamente especificiveis, Para o tedlogo
Paui Tillich, a Divina Providéncia ndo é uma magica
vperagdo de resgate. Providéncia quer dizer que nido
existe situa¢do ou ocasido na qual o mundo, a vida ou
08 seres humanos possam ser separados do fundamento
divine do ser que nos sustenta.

Se os cientistas contestam, dizendo que a Divina Provi-
déncia ndo € evidente ou observavel na evolugio, podemas
simplesmente apontar para o poder tio abundaatemente
presente na criatividade da evolugio. Qu poderiamos até
APeNtar para o poder que se encontra presente NOs OSSO
proprias protestos contra a crueldade da Natureza e contra
o aparente siléncio de Deus. A realidade da providéncia
brota no interior de cada um de nés cada vez que senti-
mos @ coragem para prosseguir adiante com as nossas
vidas perante a realidade do sofrimento. A providéncia
¢ a fonte dltima do poder de auto-afirmacio que se
manifesta em todos os seres vivos e nas condighes cosmi-
cas gerais que permitem que a vida seja possivel. Este
€ um Deus mais proximo de nés do que nis proprigs.

76. Mas nio concordara que a ideia da seleccio nat-
ral se ajusta mais facilmente a2 ama visio materia-
lista do mundo do que a vma visio providencialista?

O biélogo Richard Dawkins e o seu defensor filosg-
fico, Daniel Dennett, certamente acreditam que sim,
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Dennett, come vimos antes, considera o conceito de
selecgdo npatural de Darwin como «idelas perigosass,
gquerendo dizer que uma pessoa que acredire que Deus
temn influéncia sobre a Natureza ndo deverd debrugar-
-5e s0bre a teologia evolucionista, s ndo quer que a
sua fé desapareca. Segundo Dennett, a evolugio é um
orocesso totalmente impessoal. A Natureza desenvolve-
-se de acordo com regras simples, tal cemo um pro-
grama de computador. A evolugie, por outras pala-
vras, ¢ um processo «algoritmico». Acravés da seleccio
cega de mudangas adaptativas, ac longo de um periodo
de trés mil £ quinhentos milhoes de anos, a evalugio
produzin, segunde Dennett, de um moedo cego e sem
finalidade alpuma, toda a diversidade da vida, incluindo
a inteligéncia humana. Nenhnma divindade providente
tem papel algum neste processo.

Dawkins defende que as unidades fundamentais da
evolugie biclogica sio os scgmentos codificados do
ADN, conhecidos como «genes». A sobrevivéncia dos
genes € a forga que guia 2 evolugio. Scgundo cle, ¢
da natureza dos genes maximizar as oportunidades
para a sua sobrevivéncia e reproducgdo. Uma neces-
sidade fisica cega leva-os a fazerem tndo aguilo que
possam para assegurar a sua imortalidade. Em cada
geragio, a selecgdo natural descarta de um modo impes-
snal todos os conjuntos de genes reprodutivamente
inaptos. Este processo selectivo cego & suficiente para
exphear todos os produtos da evolugio, incluindo nés
proprics. Que npecessidade hid entio de uma Divina
Providéncia?

Como resposta, eu diria que gqualquer juize de que
a evoelugdo ¢ uma nogdo intrinsccamente materialista
ou ateia ndo €, em si mesmo, uma afirmagio estrita-
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mente cientifica, mas antes uma crenga ou convicgdo
sofire a ciéncia. Tem a sua raiz no sistema de crengas
conhecido como «cientismo». Esta crenga gera rapida-
mente a ideologia correlativa, conhecida como «mate-
rialismo cieatifico». E estas duas crengas ndo sdo pro-
dute de investigagio cientifica, mas pressupostos
gratuitos que provém de preferéncias sociais ou indivi-
duais que nada tim gue ver, necessariamente, com a
ciéncia, incluindo a biologia.

A teologia é especialmente sensivel aos lugares onde
os cientistas darwinianos cruzam a linha de fronteira
que separa cifncia de dogma materialista. Apesar de a
teologia nio se poder opor a ideias puramente cientifi-
cas, mesmo guando estas pare¢am extremamente desa-
fiadoras, é-lfhe permitido discutir questdes de ideologia
ou de crenga, que acabam par vezes por ser misturadas
com <ciéncia.

Para responder 4 pergunta, um tedlogo pode entdo
legitimamente negar que a evolugdo se ajuste melhor
a uma perspectiva materialista do que a uma provi-
dencial. A teclogia nio pode provar isto. Mas pode,
ainda assim, defender que a novidade, a vitalidade e a
criatividade da evolugao fazem tedo o sentido se as
virmos ¢omo sendo, em ultima anilise, manifestagées
da «potestade do ser» a que a teologia se refere como
providéncia.

77. Que resposta concreta pode ser dada is afirmacoes
evolucionistas ateistas de Richard Dawkins e de
Draniel Dennett?

Poder-se-ia comegar apantando simplesmente para o
facto de que aguilo que subjaz ap sen evolucionismo
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ateista nfo é ciéncia, mas sim uma interpretacio mate-
rialista da ci€ncia. Convém recordar-thes que nunca deve
ser permitido misturar ciéncia com qualquer sistema
particular de crencas, seja ele o materialismao ou a reli-
gido biblica. Apesar de n3o se poder fazer ciénciz sendo
tendo por detrds algumas crengas scbre a realidade,
cstas crengas ndo podem tornar-se parte da propria
ciéncia. Quando Dawkins e Dennett {com outros cemo
Stephen Jay Gould e E. Q. Wilson) insistem que a evo-
hugiio é um processo puramente marcrialista e sem fina-
lidade alguma, estdo jd a impor nos dados cientificos
uma ideologia especifica. Ao misturarem materialismo
com evolugido, perdem a autoridade para criticar os
criacionistas que misturam ciéncia com textos biblicos
antigos.

E claro que é impossivel evitar interpretar a informa-
¢do cientifica em termos de um ou de outro conjunto
de pressupostos de base sobre aquile que entendemos
ser «realmente realw. Estes pressupostos constituem
aquile a que chamamos «metafisica». Todos nos temos
pressupostos metafisicos, e € importante gue tomemos
consciéncia de quais sio. Para o crente religioso, existe
uma mecafisica teclégica implicita que afirma gue Dens
e a realidade sftima, enquanto para um materialista a
matéria {e a sua equivalente energia) é, cm altima and-
lise, tudo aquilo que existe,

Ambas as posi¢bes metafisicas levam a pressupostos
acerca dos dados cientificos sobre o5 quais a2 ciéncia,
enquante tal, nio tem de se pronunciar. () create no
materialismo pode dizer que Darwin nos facutton bases
firmes para a nio crenga religiosa cientifica, mas isto
nio é uma conclusio clemtifica. E o crente religioso
dird que «a evolugdo ¢ sagrada» nma vez que estd fun-
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dada num Deus da promessa que estd ja incarnado na
matéria. Mas isto também pio € ciéncia, mas sim
metafisica,

Os que aceitam a nogdn de Divina Providéncia difi-
cilmente poderdo ir longe ne didlogo com evolucionistas
materialistas trazendo simplesmente mais dados cienti-
ficos, ainda que sem duvida seja importante fazé-lo.
E o mesmo acontece quando os cientistas dialogam
com criacionistas ou devoros do «design inteligentes.
Diferentes pressupostos de base irdo fazer com que as
pessoas organizem a informacdo cientifica de modos
muito diferentes. Aquilo que estd em questio nestes
encontros ndo € ciéncia mas sim crengas on empenhos
metafisicas.

Talvez entdc o methor que se podera fazer serd ale-
gar que os dados sobre a evolugdo sdo «concordantes»
com wna metafisica teologica. Nio conseguiremos pro-
var o ponto de vista religioso fazendo apelo a dados
que sdo inevitavelmente ambiguos, O que ainda assim
se pode fazer € sustentar que 2 ambiguidade da Natu-
reza, incluindo as suas caracteristicas sombrias e trigi-
cas, estd em consonincia com o facto de vivermos oum
universe inacabado. E a nm universo inacabada, a um
universo que estd zinda a ser criado, nio lhe deve ser
retiracdda a promessa. Para além disso, uma metafisica
reoldgica tem a vantagem de poder dar uma boa expli-
cagdo racional acerca da razdo pela gual existe um
umverso, em vez de existir simplesmente o nada.
A determinade ponto, come sustenta Hans Jonas, pre-
cisamos de encontrar uma explicagio para a eprépria
existéncia» do munda. Para ele, e para muitos outros
de nés, é impossivel de se evitar a teologia, pele menos
NEste porto.
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78. Existe alguma direc¢do ou finalidade na evolucdo?

Depende daquilo que entendermos por «direccdos.
Se por direccdo entendermos «dirigir-se em linha recta,
romo a uma meta fixada desde toda a eternidades,
cntdo a cvolugdo parcce ndo ter direcgdo alguma. To-
das as experimentagoes aleatonas ¢ o deambular errante,
assim como o aparente «desperdicio» de todo este pro-
cesso, faz-nos certamente questionar s¢ £SCAremos
mesmo diante do desenvolvimento de algum plano divino.
) paleontdlogo Stephen Jay Gould, por exemplo, afir-
mou repetdamente que a visdio darwiniana implica
necessariamente gue a vida e o universo nio tém rumo
algum. Quando crentes sem formacdo cientifica ouvem
ou léem observagdes tio fortes como estas, talvez ndo
scja dificil perceber porque ficam com vontade de
nzo querer ouvir falar mais de evolucionismo.

Mo entanto, podemos ainda assim argnmentar plau-
sivelmente que o universo como um todo tem avangado
num direccio geral desde o tempo das origens césmi-
cas. O minimo que podemos dizer é que o universo, ao
longe de milhares de milhdes de anos, tem estado a
fazer com que surgissem seres vivos e seres pensantes.
Num sentido ainda mais amplo, tem havido uma ten-
déncia césmica continua na direcgdo da complexidade,
¢ na direccdo de versbes cada vezr mais consistentes de
novidade ordenada — ou seja, na direcgio da beleza.
Mo inicio, o universo era vm monoteno mar de radia-
cdo. Agora existem plantas, animais, pessoas, culturas
e religides. Ndo menosprezemos o facto de uma grande
complexidade ¢ beleza ter surgido no nosse universo.

Pela minha experiéncia, muito poucos bidlogos
darwinianos se dio ao trabalho de clhar para a grande



141 CHTSTTANTSM E EVOLITCTONISMO

historia da evolugio edsmica. Muitos deles pressupdem
simplesmente que o vasto dominto de maréria cdsmica
é iutrinsecamente indiferente ou até mesmo hostil ac
emergir da vida e da consciéncia. E uma vez que o
universo material parece ser essencialmente hostl ou
indiferente a vida, a melhor explicagio para a vida, em
todas as svas ramificagoes, é 3 conjungio de um acaso
sem finalidade alguma com uma necessidade cega.

Mas talvez devéssemos procurar desenvolver a nossa
visdo dos processos biolégicos de um mode menos limi-
tado e clhar mais cuidadosamente para ¢ conjunto do
universe. Tomemos o conjunto do processo coHsmico no
qual a evolugdo darwiniana € uma fase relativamente
recente, pelo menos agui na Terra. O que vemos quando
estendemos a nossa visdo ao lengo de quinze mil milh&es
de anos de evolugie cdsmica desde o big bang, recor-
dando que a vida apareceu apenas hd cerca de quarro
mil mithdes dc¢ anos? Nio haverd uma direccionali-
dade nesta grandiosa epopeia cosmica?

Desde o momento das origens cosmicas, qualquer
que seja a perspectiva utilizada, sabemas que tern havido
um crescimento gradual em complexidade organizada,
em sensibilidade e, em dltima anilise, em consciéncia
¢ consciéncia auto-reflexa. Afinal de contas estamos
aqui, por isso pelo menos algo de importante aconte-
cewr. A evolugio do universo acabou por formar mentes.
A existéncia da nossa propria personalidade inceligente
deveria ser ¢ suficiente para nas fazer suspeirar de que
algn de importante tem estado a ocorrer no universo,
pois nao podemos detxar de valorizar a nossa propria
mente. Mesmo se¢ alguém questionar ou duvidar daquilo
que acabei de dizer, é porque essa pessoa implicitamente
valoriza a sua inteligéneia. Podera um universo que

DiVINA PEOVIDENCIA E SELECCAQ NATURAL 1

gerou a sua {inevitavelmente valorizada} mente ser algo
essenciatmente sem sentido? Se acha que sim, acaba de
se contradizer a si proprio.

S¢ entendermos a hnalidade como a «orientacio de
um processe em direcgdo a realizagao de nm valors
entdo, a Menos que enfremos em contradigio légica,
rorna-se dificil de negar que o universo — pelo menos
no sentide minima que acabo de delinear — tem uma
direc¢do € uma finalidade. Dvzer que a criagio da mente
€ a inica finalidade da evolucdo seria porém uma pers-
pectiva extremamente limitada.

79. Porque tem a evolucao de se arrastar por um periodo
de tempo tao extensof

Q conceito de evolugio implica que o universo nio
ficou terminado num sé momento, no principic. Sabe-
mMES 4gora que vivemos num universo inacabado. Entao
porgue £ que Deus ndo terminou a criagio no momento
da origem? Porqué todo este «dcambular» durante tanto
rempo?

Em 1873, ndc muite tempo depois de Darwin ter
apresentado as suas ideias, o tedlogo russe Vladimir
Sclovyev {1851-1900) levantou a mesma qucstio.
Pertencia 4 primeira geragio de pensadores religiosos
a ter familiaridade com as ideias de Darwin e € escla-
recedor ver a resposta que ele proprio da. «A resposta
a esta pergunta», escreve ele, «est toda contida numa
palavea que expressa algo sem o qual nem Dens nem
a Naturcza podem ser concebidos; a palavra é liber-
dade.»

Mio sei se podemos melhorar muito esta resposta.
Tem de ser porque Deus quer que o mundo seja algo de
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diferente Dele que permite que a evolugao se desenvolva
do modo desordenado, errante e arrastado como ocorre,
Por outras palavras, a Divina Providéncia deseja a inde-
pendéncia da criagio, ndo apenas ao nivel humano mas
ao longo de toda a histdria natural. Talvez seja por isto
que o mundo e a vida apenas se desenvolveram gra-
dualmente. E quem somaos nds para dizer quante tempo
€ que este processo deve durar?

Um munde no gqual ndo houvesse desenvolvimento,
podemos seguramente CONJecturar, seria um mundo que
seria criade acabado e perfeito logo no infcio. Mas um
universo feito perfeito desde a sua origem nio possui-
ria um futuro indefinido, condicio necessiria para a
liberdade poder criar as suas rafzes. Se as coisas tives-
sem sigo acabadas logo ne inicio, o mundo teria sido
aperfeicoado e finalizado de um mado em que néo
poderia haver uma oportunidade futura para gque a
liberdade se pudesse tornar uma realidade, Para poder
haver liberdade temn de haver um dominic indefinido
de possibilidades ainda por realizar mais 4 frente, no
futuro. Um mundo que ndo tivesse o horizente aberto
a surpresas ainda por vir suprimiria 4 parcida as cente-
thas da liberdade. Ao criar um mundo para a liberdade,
Deus criou o tempo, uma enorme e desmedida 1men-
sidio de tempo.

E evidente que ninguém pode dizer que compreende
as obras e os caminhos de Deus, mas julgo que a tco-
logiz pode pelo menos encontrar uma explicagio com
sentido para o facto de o mundo ndo ter sido colocado
no inicio num estado de uma perfeicio acabada, Um
mundo que nio se desenvolvesse e ndo se transformasse
em algoe é revlogicamente inconcebivel, como sublinhou
Teilhard de Chardin. Qualquer teologia com nogio do
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valor da hiberdade deveria ji ter antecipade gue o
muondo seria algo de parecido com aguilo que Darwin
descreven. Tentemos imaginar um mundo sem 3 possi-
hilidade de acontecimentos acidentais, on um muado
desprovido de uma dimensio temporal imensa ao longo
da qual se possa descnvolver. Penso que a maior parte
de nds, pelo menos apés uma reflexio cuidadosa, nio
preferiria um mundo temporalmente avaro, no gual
desde o inicio o ample espago para a realizagio da
liberdade fosse excluido — mesmo que isso significasse
ser um mundo onde a tragédia ndo tivesse lugar.

80. A evolugio significa entdo que Decus ndo tem um
plano fixo para o universo?

Para quc sigamos a doutrina da Divina Providéncia
nio parece ser necessdirio Imagmarmos gue Dens tem
um «plano» inflexivel e deterministico para o universo,
se com isto queremos dizer que a cada evento foi atri-
buido desde o inicio um lugar especifico. Qualquer tipo
de esquema divino pré-fabricado, que especificasse pre-
cisamente O que iria acontecer a cada coisa, setia incom-
pativel com a graga de Dreus. Nio se adequaria ac empe-
nho que Peus tem com o fuure do mundo nem com o
dom gue Deus faz da liberdade. Seria dificil de defen-
der um amor plero de Dens por um mundo desses.

QO «plano» de Deus, se guisermos continuar a usar
¢ mesmo termo, nio pode guerer dizer uma pré-deter-
minagdo. Talvez devéssemos entio falar da «visdo» de
Deus para o future césmico. Em termos um pouco mais
biblicos, poderiamos falar da promessa de Deus 3 cria-
¢io, mais do que um plano fixe sobre o gue o mundo
se pode vir a tornar. Um plano ou design, como defendia
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o grande filésofo francés Henri Bergson, faria com que
o futro ficasse encerrado e tornaria as nossas vidas
essencialmente sem sentido, uma ver que todos s resul-
tados teriam sido estabelecidos 3 partda. E nas pala-
vras de Teilhard de Chardin, se acreditdssemos mesmo
que ji estava tude decidido, isto iria certamente fazer
srecolher as asas da esperancas.

A f€ biblica implica um mundo no qual a esperanca
¢ a promessa s¢ padem desenvolver. E um grande dom
para a fé ¢ para a teologia que 2 evolucio darwiniana
nos proporcione um munde assim. Num contexto de
evolugiio, pode nascer e desenvolverse um sentido
de promessa, ¢ de confianca nas promessas de Deus.
A Natureza, se posso dizer assim, nio é um plano per-
feito, mas uma promessa de perfeicio. Quando lemos
no liveo do Génesis, e de nove no prélogo do Evangelho
de Sdo Jodn, que a «Palavra» pairava «no principio»
sobre a criagio, podemos compreender esta «Palayra»
nao como um plane esquematico, mas como a promessa
ou a visdo de Deus daquile em que o mundo se pode
tormar.

A evolucdo ndo tem portanto de seguir uma dispo-
sigdo fixa. E por essa mesma razdo, o mundo é infini-
tamente mais profunde, mais aberto, mais dramidtico e
mais interessante do que qualquer mundo que possa-
mos imaginar que fosse perfeicamente passive ou sub-
metido a um esquema rigido divino. O Deus da evolu-
¢do ndo determina todos os resultados i parrida, mas
em lugar disso permite que o mundo tome parte no
modelar do seu préprio future.

Sob uma perspectiva teoldgica, portanto, ndo é sur-
preendente que a evolugdo precise de tante tempo, ji
que, por definigio, um mundo finito nunca pode conse-
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guir sorver o mar do Infinito. Um mundo finmito aunca
podera moldar-se totalmente i sua inexaurivel Origem
e Meta. A grande separagio entre finito e infinito anun-
cia o grande drama de uma evolugdo ao longo de eras
sem fim,

R1. Porque haveria Deus de querer criar um mundo
gue se tornasse cada vez mais independente i
medida que se desenvolvesse?

Tudo aquilo que Deus faz, podemos seguramente
presumit, fi-lo por um amor sem limites. Mas o amor
quer scmpre 2 liberdade do amado. O amor divine
anseia portanto que toda a criagio seja, e se torne cada
vey mais, «outras.

Para dramatizar este ponto talvez nos pudéssemos
perguntar uma vez mais como teriamos nds criado o
mundo, Teriamos talvez feito um mundo perfeito, um
mundo onde nio houvesse «desperdicio» de extensdes
do tempo € do qual seria retirada toda a possibilidade
de sofrimento e de morte? Teriamos nos, caso tivésse-
mos tido esse poder, feito um produto completamentc
acabado, um produte gue, em todos oz aspectes,
correspornidesse 4 nossa prapria vontade?

Um tal cosmos ndo seria verdadeiramente distinto
de ndés. Nio seria mais do gue uma extensio do nosso
proprio ser. Nio poderfamos amar profundamente um
tal universo, uma vez que nio seria realmente algo
diferente de nés. O amor, como ji disse, tem necessi-
dade de um soutro». Por 1sse, um criador que nao
quisesse correr riscos, permitindo ao mundoe algnm grau
de independéncia, ndo poderia verdadeiramente amd-
-lo. F a prépria natureza da bondade divina que gera
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a aleeridade. E é porque Deus ¢ generosidade infinita
que quer a independéncia de mundo.

Por isso o universo ndo serd nunca forgado a encai-
xar mum espartilho planeado desde toda a eternidade.
Em vez disso, possuird uma dimensio de indetermina-
¢ao, um potencial para uma liberdade emergente. Mes-
me no tempo das suas origens fisicas mais remotas, o
urnverso pode evidenciar a promessa de independéncia.
Os tisicos encontram hoje uma certa «indeterminagio»
jA presente nos misteriosos niveis subatémicos do
universo, Os bidlogos evolucionistas reconhecem uma
outra dimensio de indeterminagio nas mutacdes gené-
ticas «aleatérias» e nao dirigidas, e em outras con-
tingéncias que tornam possivel o emergir de novas
espécies e a diversidade geral da vida. E nos, seres
humanos, descobrimos um passe ainda mais impor-
tante no emergir da independéncia no munde, na nossa
faculdade de livre-arbitrio. Tudo isto tem-se tornado
mais evidente desde o momento que a ciéncia descobriu
a evolugdn.

Por conseguinte, ndo é demais realcar o grande
dom que a evolucde pode ser para a nossa teologia.
Estarmos a voltar costas a isto, como muitos cristios
continuam a fazer, é estar a perder uma grande opor-
mnidade para aprofundar a nogsa compreensio da sabe-
dona e do amor de auto-apagamento de Dens.

82. Nao serd esse «Deus da evolucio» um Deus sem
poder algum, ¢ nio o poderoso Deus da Biblia?

Segunde a £ cristd, como 5o Paulo tio apaixonada-
mente testemunhou, o poder de Deus {entendido come
a capacidade de DYeus de influenciar o raundo} é parado-
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xalmente manifestado na realidade vuinerivel e indefesa
de um homem crucificado. Mas, como muite acertada-
mente notou o tedlogo Edward Schillebeeckx, a reali-
dade vulnerdvel e indefesa de Deus nao é equivalente a
fraqucza. A vulnerabilidade, scgundo ele, pode «efecti-
vamente desarmar o mals, muite mais poderosamente
do quc a forga bruta. Por issc, nio é de modo algum
de um Deus impotente de que estamos aqui a falar. Este
& um Deus que pode fazer surgir algo muito maior do
que poderia fazer uma divindade concebida ao rnde
modo do poder ditatorial. Fste & um Deus suficiente-
mente poderoso para criar um munde dotado de liber-
dade e de capacidade para a auntocriagdo.

Quando a teologia cristi reflecte sobre a questio da
providéncia e da evolugio, tem de o fazer em termos de
uma compreensio especificamente cristd de Deus —e
ndo de um «desigrer inteligenter, indiferente & abs-
tracto. No Jesus indefeso da crur é-nos oferecidz uma
imagem de Dens que parece estar em perfeita conso-
nincia com o cardcrer evolucionirio da vida. A casva-
lidade, a lnta e o vaguear aparentemente sem um
ohjectivo descobertos pela ciéncia evolucionista podem
ser incompativels com um designer divino, mas nio o
san0 com um poder gue toma a forma de um amor
indefeso.

Se Dens fosse «poderosos apenas no sentido habi-
tual de ter a capacidade para subjugar ot aniquilar,
entio os factos da evolugdo poderiam ser teclogica-
mente perturbadores, Mas um poder divino gue se
manifesta sob a forma de amor infinito nic procura
manipular ou dissolver aquile que ama. Ao procurar
alcangar a intimidade com vm universo distinte do scr
diving, Deus pretende preservar a diferenga & 2 alte-
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ridade do cosmos. E na capacidade que Deus tem para
formar uma relagdo intimamente dialégica com o mundo
que se exprime o seu poder, Fsse poder convida a que
a evolugdo tenha lugar.

Nio é de surpreender que um Deus cujo poder estd
interessado em permitir que uma auténtica alteridade
possa emergir conceda ao mundo os seus proprios prin-
cipios autdmemos de operagio. Nesta concessio, nao
ki imperfei¢io alpuma na soberania efectiva que tem o
poder divino, pois € nm poder que perrnite que o outto
scja. As nossas pequenas experiéncias da crueza e da
abstinacdc de poder ditatorial em questfies humanas
dio-nos uma analegia bastante pobre para compreen-
dermos a capactdade divina de chamar a existéncia um
Universn emergente € extravagantemente diverso,

Qual € afinal a eficicia do poder coercitivo, mesmo
na esfera humana? Na melhor das hipéteses pode mani-
pular as coisas ou as pessoas apenas 2 um nivel exte-
rior. Nio pode nunca mover os seres a partir de dentro,
mas s0, superficialmente, a partir de fora. Porém, diante
de um amor vulnerivel e indefeso, ¢ mundo pode
experimentar o seu proprio poder interno — um poder
de autocriagio que acaba por vir a tomar a forma de
liberdade humana. O poder de Deus é mais plenamente
manifestado na entrega de poder 3 criagao, através do
FeU proprio anto-csvaziamento.

83, Sera possivel reconciliar Deus o vulneravel da 2
crista com a no¢do do poder de Diews para criar um
universe a partir do nada?

E facil perder de vista a imensa boa-nova que esta
contida na doutrina da ¢riagio. N3o é preciso mais do

CIVIMA FROVIDENCIA E SELECCAD MATURAL 194

que uma pequena reflexdo para nos fazer ver gue nm
Criador que pide trazer a existénicia este vasto e coml-
plexo universo a partir do nada, pode também cendu-
zir as nossas vidas 4 realizacio a que aspiramos. A {8
de que o mundo ndo se originou a si proprio, de que
esti fundado num Poder que o rranscende, significa
que, apesar de todas as absurdidades do momento pre-
sente, podemos ainda esperar uma nova criagio.

Mas, podemos perguntar, costumamos questionar-
-nos sobre qual serd o #Hpo de poder divine que pode
ter dado origem a um tal universo? Se Deus € a Reali-
dade originadora, como pode haver um munde que €
verdadeiramente outro diante de Deus? O que tem de
acontecer a Dreus para que algo que sefa distinto a Ele
possa vir 4 exmsténeia?

E um grande paradoxo que Deus crie o universo, e
que permita que ele seja, de algum modo, indepen-
dente. Como poderd reconciliar-se 3 nossa ideia de
um poder criader divine com wm universe que existe
«por si préprio» ¢ que acaba por produzir vida e seres
humanos dotados de uma liberdade gue pode até opor-
-s¢ a Deus?

Estas sio questbes antigas, mas a ciéncia recente
frouxe-nos agora nm nove modo de as encarar. Estudos
cientificos da evolucao e dos fenémenos do «caos» e da
scomplexidader mostram gue o nosso cosmos, desen-
volvendo-se ao longo de um periodo de cerca de quinze
mil milhGes de anos, é em grande medida uma reali-
dade autocriadora. Ndo querc estar agui a sugerir que
a Natureza € a origem Unica da sua propria existéncia,
mas o universe hoje parece ser tudo menos o produro
passivo de uma forga divina determinativa. Segunde os
cientistas, hoje o mundo é composto por sistemas anto-
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-organizativos. O arranjo sequencial de matéria fisica
emn dtomos, moléculas, sistemas planetirios, estrelas,
galaxias e clusters de galixias, células, organismos,
pessoas, sociedades — tudo isto acontece de nm modo
que parece nic carecer de uma manipulagio exterior.
Mesmo o emergir do universo no momento do big bang
parece agora aos fisicos ter acontecido «esponta-
neamentes.

Acrescentemos a esta enigmitica perspectiva de um
universo auto-organizador o consenso de bidlogos
evolucionistas de que a criacio da wida, incluindo os
seres humanos, ndo se operou através de um acto ins-
tantineo de uma mdgica divina. Em vez disso, a histd-
riz da vida que foi tomando forma na Terra envolven
um nimero sem fim de cxperimentagdes, na auto-orga-
nizagao dos sistemas adaptativos. Tendo presente esta
perspectiva, amplamente aceite, de uma Natureza que
se forma a si propria, coma podemos pensar ainda a
criagao come sendo também o produto ex nibio da
omnipoténcia divina?

Alguns cientstas respondem bruscamente que a cién-
cia moderna tornou agora completamente supérflua a
nogic de uma criagio por parte de Deus. No entanto,
a nova perspectiva cientifica de um universo esponta-
neamente auto-crganizador proporciona na verdade
a fé cristd a oportunidade de renovar e aprofundar a
compreensdo Unica que tem do poder divino. Permite-
-n0s ver mais claramente que a criatividade divina nie
¢ separdvel da anto-renincia do amor divino. O maior
exercicio do «poder» divine é aquele que permite
humildemente que algo que nio seja Dens possa vir a
ser, O poder divine de criar ex nibilo esti paradoxal-
mente fundado na humildade divina.
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84, Como & gue o poder criador de Dens pode provir
da <humildade divina» e como nos pode isso aju-
dar a compreender a fendmeno da evolugio?

Devido 3 sua visao trinitaria de Deus, a fé cristd nao
pode separar a Sua identidade nem o Seu trabalho na
criaggo do evento da crucifixio de Jesus. A propria
esséncia de Deus como amor aato-oblative & revelada
para nds na morte de Jesus. Por isso, a teologia cristd
tem de algum modo de aprender a pensar a criagdo de
Deus e toda a histéria de universo no contexto da cruz.

Ao referir-se simultancamente 3 sua glorificacio e 4
sua morte na cruz, o Jesus yoanino anuncia; «Quando
eu for levantado da terra, atrairet todos a mim.» Esta
imagem sugere que a mais elevada forma de poder é
aquela que convida humildemente os outros seres a
entrarem por sua propria vontade, e nio por imposi-
¢do, em unidade orginica com Deus. A armosfera de
liberdade com que a primeira comunidade cristd veio a
existéncia, em torno do sen Centro «levantados e
reerguido de novo, pode oferecer-nos a chave de leimra
de come o poder de Deus trabalha em toda a criagio.

A cruz revela um Deus que cria o universe nio tanto
atravis da manifestagio de um poder coercitivo, mas
mais s«retirando-Se» humildemente {para usarmos a
nossa linguagem imperfeita}, por forma a permitir que
todo o universo possa vir & cxisténcia «espontanea-
mente» ¢ sem coacgdo. O poder de Deus de criar nio
€ um acto de forga bruta, mas um evente de «deixar
ser». Nas palavras do tedlogo Jiirgen Moltmann, «Mesmo
para criar o céu e a terra, Deus esvazion-Se a Si proprio
de toda a sua omnipoténcia plena e, como Criador,
tomon sobre Si a forma de servo.w
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Mo misterioso «nada» aberto pelo altruismo criativo
de Deus, o universo é convidado a emergir ex nibilo e
a dilatar-se num continuo novo ser, sob a orientagio
do Espirito de Deus que foi derramado e que agora
habita em nds. Assim, a anto-organizagao da Natureza
— incluindo o seu deambular evolucionirio — apenas
poderd parecer contraditdrio se nos esquecermos que €
na humildade gue o poder de Deus se exprime com
maior forga. A partir do memento em que aprendemocs
a pensar Deus i luz da realidade do Cristo crucificado,
a evidente espontancidade da Naturcza e a liberdade
que sentimos € nos préprios tornam-se compativeis
com a fé num Criador poderoso.

85. Esse humilde «Deus da evolugdo» que deseja a «alte-
ridade» do mundo tem algum fundamento na tradi-
¢ao teological?

Creio que podemos encontrar fundamento para esta
compreensio de Deus nio apenas no Novo Testamento,
mas também nas tradi¢des cristoldgicas da Igreja. Aquilo
que emerge das primeiras disputas € concilios da lgreja
¢ a conclusdo, gerada por vezes face a uma poderosa
opoesigioe, de que a humanidade de Cristo ndo deve ser
diluida na Sua divindade. Cristo € plenamente humano
ndo apcsar de, mas devido 4 sua unifio «hipostdtica»
com Deus. Na relagio que a divindade de Cristo tem
com a sua humanidade é-nos dado 2 entrever algo da
forma como Deus Se relaciona com o mundo.

A natureza humana de Cristo, segundo o Concilio
de Calcedénia {451 d. C.}, nav deve desaparecer na
divindade i qual estd unido. Deus quer claramenie rela-
cionar-Se com um mundo que € «outro» diante Dele,
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Segundo a fé crista, na natureza humana de Cristo é
todo o universo que, de algum modo, subsiste. Por 1330,
segundo a perspectiva cristd, a presenga de Deus no
mundo ndo dissolve 0 mundo em Deus mais do que a
natureza divina anula a humanidade de Cristo. A mrui-
gdo principal aqui é a de um Deus cujo poder e eficicia
¢ expresso na vontade de autocoeréncia ¢ autonomia
daquilo que é outro diante de Deus.

A tentagdo de fundir a namureza humana com a
divina, negando assim a humanidade real de Jesns,
é conhecida como monofisisme {gque vem do grego e
quer dizer «uma 86 patureza»). O monofisismo & nma
tentagio recorrente da {é crista, e ainda se encontra
presente boje. De facto, muitas tendéncias religiosas
e certos tipos de «misticismo» aspiram a um opo de
aniquilagdo monofisita do mundo em Deuns. No en-
tante, acredito que a intuigdo cristd genuina val no
sentido de conceber a nogio de uma unido do mundo
com Deus eternamente diferenciada. Procurar uma
unidade indiferenciada e homogénea de nds mesmos
cu do mundo com Deus € uma expressio de mono-
fisismao.

Insistir num desejo desmedide por um «designers ¢
wma aspiragio persistente, mas questiondvel, por um
t1po de presenga ou de poder que se recusa a permitir
ao mundo uma verdadeira independéncia. Para evitar o
risce e as incertezas da evolugio, os defensores do design
mteligente procuram um nniverso fabrnicado imediata e
rigidamente por Deus, cm vez de um universo muito
mais rico e mais interessante, que desabrocha de uma
forma indeterminada ao lenge de wm imenso pericdo
de tempo, a parur dos seus recursos internos. Procuram
seguranga numa ordem cosmica abstracta, cm vex de se
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alegrarem com a novidade libertadora e a liberdade
emergente que conferem um significado tdo rico — mas
também a possibilidade da tragédia —— & histdria do
universo ¢ da vida.

() Deus da evolugiaoc nic é, no entanto, uma «pre-
senga» ue suprime a partcularidade e a incerteza da
criagio, Em vez disso, este Deus convida o mundo a
tornar-se cada vez mais independente, para que a rela-
cao dialdgica de Deus ¢com o munde se rorme ainda
mais sublime.

86. Um Deus que deseja a independéncia do mundo
ndc serd de novo o Dens do deismo, on seja, um
Dreus que ndo esta intimamente kigado ao mundo?

e modo nenhum, De facte Aquele a quern estou a
chamar Deus da evolugdo cstd paradoxalmente envol-
vido com o mundo de um modo muite mais profundo
do que qualquer divindade que estivesse a interferir e a
fazer constantemente arranjos na criagdo. O Dews da
liberdade ama suficicntemente o mundo para o dotar
com o potencial criativo para que ele se possa desen-
volver a partir de si praprio, sem precisar de interrup-
¢bes mdgicas. O amor de Deus pela ¢criagio é expresso
de um modo mais sublime 2o permitir que esta renha
um grau Jde autonomia — com todos os riscos que isso
envolve —, do que ao forgar ¢ mundo a adoprar um
rumo particular. Esta € uma «providéncia» de um tipo
muito mais profunde do que aquela implicica em argu-
mentos de design.

(} facto de dar ac munde o espago ¢ o tempo para
que este se (ransforme nele proprio nio quer dizer que
Deus ndo seja proxima ou nio estepa profundamente
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envolvide com ele. O Espinito divino é derramado no
mundo, € é interior ao processo de cria¢io. Podemos
até dizer que o Espitito criativo de Deus € a explicagdo
ultima da evolugdo. O munde estd permanentements
envolvido pela presenga de Deus. Mas esta presenga
nio s¢ apresenta como um objecto que possa ser apreen-
dida pela conscigncia habiwal ou pelo método cienti-
fica. Por outras palavras, ndo é algo de empiricamente
disponivel, E rambém ndc manipula coercivamente as
coisas. A sua influéncia é n3ao intrusiva e nao mensurd-
vel. Apenas aqueles que estiverem em siatonia com a
experiéncia religiosa estario conscientes dela e poderdo
aprecid-la.

Fsta presenga de Deus na criagio consiste em parte
na Sua oferta de novas possibilidades ao mundo para
que este se torne em algo nove. A medida que caminha
para o futuro, o mundo podc tornarse diferente do
passado. A ciéncia tem mostrado claramente que € isto
que temn aconrecido ao longo de quinze mil milhdes de
anos. Faz todo o sentido perguntar porgue € que o
mundo nio permanece fixo num padrio parcicular
Parqué tanta efervescéncia cdsmica como aquela que a
ciéncia tem vindo a descobrir? Porgue continuam o
universo e a vida a mudar?

O mundo estd ansioso por se desenvolver apenas
porque existe um dominio de possibilidades ainda por
actualizar. Mas estas possibilidades, ral como sublinhou
o filésofo Altred North Whitehead, ndo surgem sim-
plesmente a partir do nada. Elas tém de residic em
algum lugar. De onde € que clas vém? A resposta de
Whitehead é «de Deus». De um modo mais profundo
que a ciéncia pode alguma vez detectar, Deus oferece
gratnitamente a0 mundo novas possibilidades para se
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desenvolver. A medida que o mundo avanca da matéria
para a vida e para a consciéncia, ¢ depois para a cul-
tura e a religido, sdo sempre criadas novas possibilida-
des para 1ss0. A fonte dltima e repositorio destas pos-
sihilidades é «Deus».

Nio faria sentido, por isso, concluir que este gene-
rose estimulo divine 3 evolucio ndo tem qualguer tipo
de ligagdo com o mundo. Ainda que este possa «dcam-
bular», experimentando todas as ricas possibilidades
disponiveis, esta margem de manobra estd em conso-
nancia com am Deus que ndo for¢ca o mundo a tomar
uma direcgio particular, Sem de modo algum abafar a
independéncia da criagio, Deus permanece-lhe humil-
demente presente — com uma intimidade que € inima-
gindvel.

VI

EvoLugio, SOFRIMENTO E REDENCAO



57, Qual a compreensdo que a teologia pode ter de
todo o sofrimente na evolugio?

Mais cedo ou mais tarde, a reflexio teclogica re-
gressa & guestio da teodiceia: como & que podemos
justificar a fé num Deus que permite o sofrimento € o
mal? A ciéncia evolucionista n3o acrescenta nada de
qualitativamente novo a esta atormentadora questao.
Se a tcologia nunca conseguin responder satisfatoria-
mente a cla noe passado, dificiimente podemos esperar
que o possa fazer agora.

Para muitos pensadores cientificos, porém, a ciéncia
da evolucio agravou claramente as abjecgdes que desde
sempre tém sido colocadas em oposicdo 3 ideia de Deus,
incluindo as que encontramos no livro de Job. Porque
¢ que Deus permite o sofrimento e o desperdicio ao
longe dos milhdes de anos de evelugdo? Qs cientistas
conjecturam, por exemplo, que mais de noventa ¢ nove
por centa das espécies que foram criadas pela evolugio
s ENCON{ram agera extinias. Que compreensio pode-
mos ter dos periodos de sofrimento £ de perda que se
encontram por debaixo da superficie da actual ordem
da Natureza?

(Qualquer resposta gue a teologia possa dar i ques-
tdo do sofrimento serd inevitavelmente insatsfatéria.
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No entanto, segundo a fé cristd, a paixio e a ressurrei-
¢io de Jesus oferecem-nos a perspectiva dc um Deus
que partilha plenamente o sofrimento deste mundo e
que se levanta vitoriosa sobre ele. Nio existe nenhuma
solucdo tedrica facil para o problema do sofrimento,
mas podemos esperar per uma solugdo escatologica:
Dens «enxugard tadas as ligrimas dos seus olhos ¢ ndo
haverd mais morte nem luto» (Ap 21:4). Pademos pre-
sumir gue esta consolagio final se aplica a teda a his-
toria da vida, € mao apenas aos episadivs humanos.

A luta e a dor na evelugio nio serdo certamente
contrarias 4 uma intcrpretacio cristd do mundo em
termos da cruz de Cristo. Para além disso, a cxperién-
cia cristd mostra-nos que o sofrimento pode incluir uma
dimensio transformadora. Se pela i€ estamos em
sintonia com a convicgdo de que o sofrimento nos pode
conduzir a algo de mais elevado, entdo ndo ficaremos
totalmente perplexos diante da perspectiva darwiniana
de historia natural, F se o conjunto da Natureza for
contextualizado no esquema de esperanga e de promes-
sa de ressurreigio, a fé cristd permitird rambém que o
processo evoluciondrio seja redentor,

Na sua raiz, portanto, ¢ cscolho que poderd impedir
alguém de aceitar Darwin ndo é diferente do desafio
real da fé crista, ou seja, que abracemos a cruz Ccomo
parte do caminho que nes leva a uma nova vida. Pois
se, arravés da fé, podemos aceitar o escindalo da
cruz, entio podemos também estar preparades para o
tipo de mundo que € descrito pela ciéncia de Darwin.
A perspectiva evolucionista desafia versdes simplistas
da teologia natural, mas ndo contradiz os ensinamentos
religiosos fundamentats de que, mesmo sendo o sofri-
mento alge de intrinsecamente mau ¢ a que devernos
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resistir com todas as nossas forcas, podemos apesar
disso dar-lhe nm sentido mais elevada. A lura, de acordo
com Holmes Rolston, 1, ¢ o lado obscuro da criagio.
«A questdo ndo é se 0 mundo é um logar feliz, mas se
e um lugar onde atravessamos um sofrimento com sen-
tido, rumo a algo mais elevado.»

88. Sera que Deuns «sofre» mesmo com a criagdo em
evolugao?

As novas e revoluciondrias ideias de Darwin pare-
cem obrigar-nes 2 mudar a nossa compreensio de Deus,
de modo a trazermo-Lo mais para perto da criagio do
que nos tempos modernos alguma vez o tenhamos feita.
O pensamento evolucionista ajuda-nos a oltrapassar a
ideia de uma divindade distante e indiferente, caracre-
ristica de muita da piedade pré-darwiniana. Com muitos
outros tedlogos hoje, acredite que, depois de Darwin,
apenas a nogao de Deus como amor de auto-esvazia-
mento faz sentido. Este é o Dreus que sofre com a cria-
¢do ¢ salva o munde, assumindo na eterna compaixio
divina todo o sen esforgo e o seu triunfo evelucionirios.
Este Deus nie foi inventado pela teologia apenas para
acomodar Darwin, Este ¢ o Deus compassivo revelado
nas paginas da Biblia, Este € ¢ Deus de Israel que sen-
tiu a dor dos oprimidos no Egipto. E o Deus que Se
identifica com o crucificado. Este & o Deus que a fé
cristd encontrou muito antes de conhecermos a his-
toria de convulsbes do nascimento evolucionirio da
Matureza.

O tema do amor vnlmeravel e auro-oblativo esteve
scmpre implicito na #é cnsta. A doutrina da Trindade
implica que a vida, o sofrimento € a morte de Cristo
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sio internos e nao externas a Deus. E no entanto, como
cotrectamente referiu o filésofo Alfred North White-
head, quando no Ocidente compusemos formalmente
ag nossas imagens de Deus, a imagem de César pre-
valecen muitas vezes schre a do humilde pastor de
Nazaré. Infelizmente, a imagem de Deus como «dita-
dor» estd ainda presente na nossa sensibilidade reli-
giosa —e cm muitas das objecgdes teologicas & cvo-
lugio —, apesar de, em principio, a fé na encarnagio a
ter deposto,

Hoje, porém, em parte como resultade da nossa
consciéncia do longo e tertuose caminho de sofrimento
da historia da vida, tal como nos foi descrita per
Darwin, a ideia de um Deus que esta vulneravelmente
exposto A angtistia da Natureza comega a emergir mais
explicitamente. Tendo voltade a nossa atengio para o8
capimlos anteriormente desconhecidos do grande drama
da criagio, as ideias de Darwin fazem com gue 0 nosso
pensamento sobre Deus procure uma maior sintonia
com a longa luta travada pela Natureza, incluindo a da
nossa propria espécie.

Enquanto pressentiam o meio delas a presenga viva
de Criste, as primeiras comunidades cristds puderam
descobrir um novo e surpreendente significado no sofri-
mente & na crucifixdo de Jesus. O Seu sofrimento e a
Sua morte, concluiram, tém de ser redentores. O sofri-
mento, por conseguinte, ndo precisa de ser visto como
um castigo — uma vez que Jesus estava inocente —,
mas antes como um dom para outros. E, se o sofri-
mento podc converier-se em graga, isto apenas & pos-
sivel porquc o sofrimento de Jesus é, de um modo
misterioso, ¢ do proprio Deus. Devido 4 solidaniedade
incarnatéria de Jesus com toda a Natureza e com toda
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a histéria, o sofrimento nesses dominics é assimilado
na vida de Deus, onde assume um significado impers-
crutavel mas redentor.

89. Podera um Deus que sofre com a evolucio ser tam-
bém poderosamente redentor?

No coragdo da f& cristd encontra-se a imagem de nm
Deus compassivo {quc literalmente significa «que sofre
comn} e que Se esvazia de 51 mesmo. Teologicamente
podemos afirmar que este auto-abaixamento nio é
apenas uma posmra que Deus assuma por nm momento
durantc nma encarnacdo «terrena» na vida histérica de
Cristo. E antes um atributo que existe em Deus desde
toda a eternidade. Nio devemos pensar Nele como
tendo alguma vez existido de outro modo que nio seja
amoer humilde, auto-oblativo, potenciader, promissor e
redentor,

Os te6logos tém opinides diferentes quanto i ques-
tio de saber se a «autolimitacdo» & essencial A natureza
de Deus, ou se ¢ antes alge assumido «liveementes por
um Deus que poderia também ter escolhide nio ser
ctiador. Podemos presumir que, em iiltima andlise, a
liberdade de Deus ndo é separdvel do amor divino e,
uma vez que o amor precisa de wm «outro» para poder
ser realizado, a existéncia do mundo & expressio de
um amor livre (no sentido de nio ser constrangido).
A necessidade de um outro ndo € algo que limite o
amor, mas algo gue permite que o amer se torne real.
Nio existe, no entanto, nenhuma necessidade a priori
de que tenha de ser um qualquer universo particular a
existir. Outros universos sio também contingentemente
possiveis,
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De gualquer dos moedos, o tedlogo Jiirgen Moltmann
conjectura que € 0 eterno auto-abaixamento de Deus
que faz com que a criagio e a redencio (a nova cna-
¢do) venham a ser possiveis. Desde toda a erermidade,
o amor criador de Deus tern a sua raiz num anto-esva-
ziamento divino. Neste sentido Deus nunca muda. Sem-
pre Que pensamos No universs e na sua evolugio a
partir de uma perspectiva da té cristd, podemas ter
diante de nos esta imagem de um Deus em sterno auto-
-abaixamento gue perinite que um mundo venha 3 exis-
téncia em relativa independéncia e que simultaneamente
derrama nele um amor infinitamente redentor.

Enquanto nie conseguirmos levar a sério esta
perturbadora imagem da humildade de Deus, a Sua
existéncia ird muito provavelmente parecer incompati-
vel com nm mundo darwiniano. Mas se tivermos como
central a imagem de um Deus gue Se entrega a Si
mesmo, que renuncia a toda a tendéncia de querer
modelar o munde sem que este participe também ncsse
processo, entio a descoberta de que a vida se desen-
volve do modo que a ciéncia evolucionista o descreve
ndc nos deveria apanhar totalmense de surpresa.

O sofrimento dos seres vivos nie tem portanto tido
lugar de uma forma isolada de Deus, mas torna-se parte
da Sua prépria histéria. No contexto da compaixido
infinita — tal como a fé nos anima a acreditar— o
sofrimento e as ldgrimas do mundoe serdo lavados e a
redengio seri levada ao seu terme.

Qualquer tentativa para alcangar uma compreensdo
filosifica do poder-na-humildade de Deus, que € para-
doxalmente redentor, esta condenada ao fracasso.
Porém, se na f& permitrmos que as nossas vidas ¢ os
nossos coragbes sejam transformados pela imagem de
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um Deus vulneravel, poderemos ser capazes de ver o
sofrimento e a luta evolutiva de um modo singularmente
redentor. Vendo tudo como sofrimento do préprio Deus,
podemos esperar uma vitéria tiltima de amor e da vida
sobre a dor e a morte, mesmo que 4 partida possamos
n&o compreender porque € gue o sofrimento possa ser
tio abundante.

90. A fé cristd ndo antecipari entdo algo de semelhante
i perspectiva darwiniana da vida?

Sim. De certo mode ndo deveriamos ter ficado tio
surpreendidos com a perspectiva darwiniana ou, mais
recentemente, com a novidade cientifica de que todo o
universo se encontra em desenvolvimente.

0 gque de facto ¢ verdadeiramente surpreendente
— e talvez dificil demais para que gualquer de néds o
possa aceirar rotaliente — é que o poder criative de
Deus se tenha manifestado através de um modo de num
tao inacreditdvel auto-apagamento. A ideia de um Deus
todo-podernso que permanece intocade dianre do sofri-
mento do mundo é dificil de conciliar com a cristologia,
mas por alguma razdo continuames a descjar um Deus
modelado mais 4 imagem de César do que a partir da
figura de Jesus. A imagem cristd de Deus € tio revolucio-
niria que cada época parece ter dificuldade em digeri-
-la. Na minha opinido, uma das vanragens de termos
de nos confrontar a nivel religioso com «as perigosas
1deias de Darwin» € que issc nos cbriga agora literal-
mente a escavar mais fundo no sistema raiz da f& crista.

John Macquarrie verificon gue a imagem da humil-
dade divina no tempo da fundagio do cristianismo con-
tradizia tudo aguilo que as pessoas tinham acreditado
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sabre os deuses, O Dreus de [esus é radicalmente dife-
rente dos Marduques ¢ dos Jipiteres, bem como das
nossas imagens tradicionais de um Deus entendido como
uma potestade divina ou como um «designer». A evolu-
¢io ofende a teologia apenas quando esta assume um
conceito um pouco imperial de omnipoténcia divina.
Uma tal distorgio, claro, apenas nos poderd levar a
esperar que ¢ mundo seja um paraisc perfeitamente
ordenado. Por isso, quando descobrimos as dimensdes
atabalhoadas e experimentais da evolugdo, facilmente
nos desiludimos com o tedo-poderoso Ordenador. O pro-
prio Darwin aproximon-se do agnosticismo por nac ter
sido capaz de conciliar o acase, a Juta ¢ a impesscalidade
da evolugcio com a divindade benevolente ¢ militar de
muito do teismo de «design inteligente» do século xx.

A ciéndia evolucionista, no entanto, exige que abando-
nemos de utha vez por todas as inagens tirinicas que par
vezes possamos ter projectado em Deus. O verdadeiro
escalko que nos pode impedir de conciliar fé e evolugio
nio é, portanto, o sofrimente na natureza ou na histd-
ria humana, mas o facio de nio nos termos conseguide
familiarizar o suficiente com a surpreendente imagem
de um Deus que desgja a liberdade do munde e que
partilha inteiramente a sua dor

91, No contexte da evelugio, o que pode significar
exactamente a nossa esperanga pela «redengion?

Depois de Darwin, a redengio & melhor entendida
como Sio Paulo a entenden: como #ova criagdo, A nossa
esperanga é de uma renovagio e realizagio de todo o
cosmos, nio apenas a salvagio das nossas almas indi-
viduais.
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Se Deus € de facto amor, cntdo este amor nio irag
obrigar mas sim convidar ¢ tentar convencer o cosmos
a transcender-se a si proprio, rumo a novas formas de
Ser, FUIMo a uma nova criacio. Nae deveriamos esperar
que um mundc agraciado pelo amor divino ficassc
imediatamente congelado numa acabada perfeigio. Um
tal mundo «acabado» nio teria vida e estaria privado
de qualquer tipo de verdadeiro futuro. S¢ Deus € amor,
deveriamos ficar surpreendidos sc ndo encontrassemos
um grande movimento e indeterminagio ne mundo,
incluindo as mutagbes aleatérias que proporcionamn o
material para as prodigicsas experimentagoes da evolu-
¢ice, Nesta, com toda a sua ambiguidade, a fé pode ser
capaz de discernir, pele menos vagamente, a vinda de
uma nova criagio.

Niun universo como este existe evidentemente cspago
para a ambiguidade e para o mal, incluinde o sofri-
mento. A perspectiva evolucionista da Natureza sugere
que, de algum mode, Deus quer gque o mundo «se torne
ele proprics. A medida gue o Amor divino Se entrega
a 51 mesmo A criagio, a independéncia e a liberdade
do mundo niop diminuem, mas antes se consolidam.
E quande os seres humanos surgem nesta historia incri-
velmente fascinante, a evolugio passa a estar dotada de
uma liberdade & de uma consciéncia sem precedentes.
Mas esta liberdade traz consigo uma capacidade para
o pecado. A fé em Deus, porém, implica a fé na reden-
cio. O mal, o sofrimento e o pecado podem ser venci-
dos pela nova criagdo.

Mo seu nivel mais bdsica, o pensamento evolucionista
abre o futuro de uma maneira desconhecida acs nossos
antepassados religiosos. Quando temamos conscién-
cia de que vivemos num universo inacabado, o futurc
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cosmico fica cheio de possibilidades de resultados sur-
preendentes que antes nio tinhamos sequer sonhado.
Um nove oipo de confianca e de esperanga pode des-
pontar neste universo que ¢std cm aberto, se deixarmos
simplesmente que isso acontega. O future pode ser novo
e muite surpreendente. Pode até crazer um novo sentido
a um mundo que no momento presente pode parecer
desesperadamente perdido ¢ até mesmo absurdo, A espe-
ranca pela redengio pode unir-se 4 nossa nova percep-
¢do de gue o mundo esta ainda a ser criado.

92. Mas o futuro evolucdondno nae é incerto? Porque
haveremos de acreditar que deste processo ird resul-
tar algo com sentido?

Nio podemos negar a incerteza do future, e para
nds ¢ desespero ¢ sempre uma opgio possivel. Mas ao
N80 apostalrmos nd esperanga por uma nova criagio
podemos estar a ir contra a prépria natureza da vida e
da evolugao.

Tal comoe muitos pensadores religioses disseram,
aquilo que mais efectivamente conquista o mal ndo éa
pratica estdica da virtude, mas a confianga no futuro e
ne valor altimo que as nossas vidas t&m neste universo,
Em termos da nossa consciéngia actual da cosmologia
¢ da evolugio, isto significa que apenas uma convicgao
apaixonada de que a jornada cosmica completa nos vai
levar a algum lugar com sentido ird conseguir dar ener-
gia As nossas vidas éticas para que trabalhemos para o
bem.

Recentemente Vaclavy Havel, presidente da Republica
Checa, expressou um sentimenta parecido. «Estou cada
ver mais convencidowr, disse ele, «que a crise da tio
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necessiria responsabilidade global € fundamentalmente
devida ao facro de termos perdido a certeza de que o
universa [...] tem um sentide definido e segue um pro-
pasite definida.» Enguanto acreditarmos gue o mundo
é um processo sem finalidade, & dificil de imaginar o
que poderd alimentar 0 compromisso étco consistente-
mente, de uma geracdo para a outra.

Mas como é que sabemos que a jornada cosmica nos
leva a algum lugar? A resposta € que nio sabemos.
A ambignidade nio desaparece. Podemos apenas con-
fiar. E talvez o facto de rermos de nos apolar sempre na
confianga € ndo numa visdo clara, s¢ deva a vivermos
num universo ainda inmacabado. Mum mundo acabado
ou perfeito ndo haveria lugar para nuvens ou para duvi-
das. O facto de caminharmos pela £ e ndo pela visdo
clara é uma condigdo que acompanha o nossc estado
actual, fazendo parte de um mundo que estd ainda
ctn processo de ser criado. Mas num universo aindz em
processo de nascimento talvez somente a fé e a con-
fianca possam permitir 3 evolugio que prossiga o sen
caminho, em direcgdo a um novo futurg.

Temos de aceitar o facto de que, ao confiarmos,
estamos a fazer uma aposta, a assumir um risco. Mas
a nossa fé e confianga podem muito bem ser o caminho
no qual o universo continua criativamente a desenvol-
ver-se. Talvez nao apreciemos a nogao de que o futuro
do mundoe esteja tao delicadamente equilibrado na nossa
capacidade de confiar. Mas, nas palavras de Teilhard de
Chardin, o tnico caminho para diante € através de «uma
grande csperanga partithada em comums=, No seu livro
A Activacdo da Energia, ele prossegue, afirmando que é
apcnas a confianga que subjaz as nossas religiSes que
pode levar adiante a evolugic do mundo: «Aquile
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que € mais vitalmente necessdrio a terra pensante € a fé
— e uma grande fé — e sempre mais f&. Saber que nio
SOMOs prisicneiros. Saber que h4 uma saida, que h4 ar,
e luz, ¢ amor, algures, para ]a do alcance de toda =
morte, Saber 1sso, saber que ndo € nem uma ilusio nem
um conto de fadas. Isto, se ndo sucumbirmeos sufocados
ra propria maténa do nosso ser, ¢ o que temos de
preservar a todo o custo. E € ai que encontramos aguilo
gque eu ousaria chamar pape! evoluciondrio das reli-
Blies. »

VII

TriLHARD DE CHARDIN E ALFRED
NORTH WHITEHEAD



93. Quem £ Talhard de Chardin?

Nic € possivel falar seriamente sobre a questdo de
Deus € a evolugdo sem referir o pensador religioso que
penson provavelmente mais a fundo do que qualquer
cuiro schre esta questio. Teilhard de Chardin {1881-
-1955} foi um jesuita francés cojos conhecimentos em
geclogia e paleuntologia o levaram a uma vida de refle-
%do0 sobre o significade religicso ¢ especificamente cris-
tio da evelugio. Para Teilhard, a evelugao é o contexto
mais apropriada para se articular o sentido da f£.

Ordenado sacerdote em 1911, Teilhard foi carrega-
dor de macas na Primeira Guerra Mundial e a sua
coragem em batalha merecen-lhe uma medalha militar
e a LegiZo de Honra, A mais importante obra de Teilhard
é Le Phénoméne Humain (1955, traduzido recentemente
para inglés — e muito bem — por Sarah Appleton-Weber
coma The Human Phenomenon, 199912, Foi escrito nos
anos 1920 e 1930, mas os superiores religiosos de Tei-
thard proibiram a sua publicagio até depois da sua morte.
Por as suas ideias sobre fé ¢ evolugdo terem sido consi-

! A mesma obea pode encontrar-se também traduzida para lingua
portuguesa: (& Fewdeareno Humano, Paubus, Apelagao, 1998,
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deradas demasiado avangadas nesse tempo, Teilhard foi
enviado para a China, onde participou activamente em
expedi¢des geoldgicas, e onde conquiston uma excelente
reputagio cientifica. Mas o seu trabatho cientifico apenas
reforgou a sua consciéncia da necessidade de reinterpre-
tar o cristianismo de wm modo pds-darwiniano. Teilhard
escreveu volumes de ensaios sobre 3 Questdo da fé e da
evolugdo, mas a maior parte deste material apenas foi
publicada postumamente.

Apds regressar a Franga em 1946, Teilhard pensou
aceitar um lugar de professor no College de France,
mas 0s seus superiores religiosos, preocupados ainda
com as snas ideias, ndo lho permitiram. Teilhard mudou-
-3¢ entio para os Estades Unidos, continuando o seu
trabalho paleontolégico e arqueolégico, € morreu pra-
ticamente desconhecido em Nova Iorque no domingo
de Pascoa de 1955.

Censurado por outros cristieos durante a sua vida,
Teilhard acabon talvez por se tornar o mais importante
pensador cristio de século %, $6 o tempo lhe poderd
atribuir o seu jugar préprio na histéria das ideias, mas
para aqueles que acreditam que a religido tem de encarar
a evolugao, Teilhard serd sempre uma figura herdica.

Para os intercssados em seguir as suas ideias, a
mintha sugestdo é que comecem com a coleccio dos
seus emsaios, especialmente O Futuro do Homem e
A Activagio da Energia, em vez de mergulharem direc-
tamente n'O Fendmeno Humano, A seguir a este 1iltimo,
a obra mais conhecida de Teilkard é O Mero Divina,
uma fecunda interpretagio da espiritualidade, enqua-
drada num sentido evolucionirio do mundo. Para uma
apresentagic lacida e rdpida da critica de Teilhard 3
falta de preparagio da teologia clissica para enfrentar
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a evoiugdo, temos a sua obra A Minha Fé. Existem
também muitas obras disponiveis da autoria de criticos
de Teilhard, e sem davida que cste teria apreciado tais
avaliagbes — se tivessc tido a oportunidade de o fazer
enquanto estava vivo, Fica agora entregue a outros a
rarefa de aperfeigoar, desenvolver ¢ aplicar as suas ideias
A mossa situacdo contemporinea,

94. Quais sdo as principais ideias de Teithard sobre Deus
¢ a cvolugdo?

Podemos, muito esquematicarnente, eutnerd-las da
scguinte forma:

1. Todo o universo esta em evolugdo. Teithard foi um
dos primeiros cientistas de século xx a reconhecer gue
todo o cosmos, ¢ ndo apenas as etapas da vida e da
existéncia humana, é um enorme processo. A evolugdo
fez ja surgir na Terra o campo da maréria {a geoesfera)
e o da vida {a biosfera). E estd agora a gerar algo novo
no nosso planeta — um campo da «mente» (a noosfera}.

2. Existc uma direcgdo clara na histéria evolucionaria
césmica. Apesar do caricter visivelmente errante da
evolugio da vida, semelhante a0 nascimento dos ramos
de am arbusto, ¢ universe no seu todo deslocou-se
claramente na direcgio de uma crescente complexidade
organizada. ) processo passou pelas fases pré-atémica,
atémica, malecular, unicelnlar, multicelulac, vertebrada,
primata, e estd apora a tentar congregar a massa humana,
ruma a um novo futuro. Ao longoe desta caminhada,
tem manifestado uma intensificagio mensurivel da com-
plexidade organizada. (Quem podera negar que, na sua
organizacio, o cérebro humano € infinitamente mais
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complexo do que um dromo ou uma célula?) Nio con-
seguimos imaginar bem em que direegio é que a evolu-
(A0 coOsmica ird levar agora a sua persistente tendéncia
rumo a complexidade crescente. Mas estamos j4 a teste-
munhar a complexificacio que comeca a tomar forma
a uma escala global. As tecnologias emergentes do
munde moderno, as redes de comunicacdes, os sistemas
economicos e de educagio ete. estio a fazer surgir um
nove tipo de complexidade organizada. Teilhard nao
vivew ¢ tempo suficiente para ver a nternet, mas as suas
ideias anteciparam claramente tais desenvoivimentos.

3. Ao longe do curso da evolugdo, a consciéncia tem
crescido em proporcdo directa com o crescimento da
complexidade fisica organizada. A Natureza segue a «lei
da complexidade-consciéncia». De um modo geral, a
medida que 2 matéria se tem vindo a torpar mais com-
plexa na sva organizacio, a consciéncia — e nos sercs
humanos a consciéncia reflexa — tem também vindo a
emergit. O «por dentro» das coisas tem-se tornado cada
vez mais fulgurante, mais centrado e mais livre. E ndp
temos razdes parg presumir que a lei da complexidade-
-consciéncia, tendo cherado ao nivel da conscidncia
humana, se ird agora suspender. S¢ a Terra estd a cami-
nhar para algum lado, ela parece estar — agora ao nivel
da noosfera — a deslocar-se na direccio de uma cons-
ciéncia global ou planetiria. O nosso planeta € o uni-
verse como um todo estdo a avancar no sentide de uma
integragio a novos e mais elevados niveis. Teilhard
refere-se abstractamente ao fim Gitimo deste processo
evoluciondric como «Omega», a tltima letra do alfa-
beto grego. As religides identificam-no com Deus.

4. Deus-Omega ¢ o fim dltimo e a explicacio da
evolugio. A evolugic tem lugar porque, 3 medida que
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Deus se aproxima do mundo, este & atraido para Deus.
Se consegnirmos ver para além da superficie aquilo que
a ciéncia tem descoberto, podemos compreender toda a
epopeia da evolu¢io como uma procura ¢dsmica por
Deus. As nossas proprias aspiragoes religicsas, portanto,
sio um brotar e uma extensido explicitos da intemporal
procura césmica pelo seu Centro ¢ Meta. E através do
nosso anseio religioso que todo ¢ universo agora estende
os bracos e se abre, de modos diferentes em tradigfes
de fé diversas, para o seu Deus. Para os cristios, é em
Cristo que foi dado a0 mundo o Centro e a Meta da
sua Criacio em cutso.

95. Onde é possivel encontrar uma discussio teoldgica
completa e sisternatica sobre questdes relativas a
Deus e a evolugdo?

Pela minha parte, encontrei uma ajuda consideravel
nurna versio contemporinea do pensamento Cristao
conhecido como «teologia do processor ¢ usei varias
das suas ideias principais nas pdginas anteriores. Nao
sigo osta teologia em todas as suas facetas, especial-
mente algumas das suas ideias ambiguas acerca da cria-
¢de divina. Mas estou convencido de que, no seu todo,
ela lida com as caracteristicas permurbadoras da evolu-
¢io de um modo mais directo & mais eficaz que outras
teolegias o tém feito.

A teologia do processo reflecte sebre Deus ¢ sobre a
Natureza sobretudo 3 iz das ideias desenvolvidas pelo
fildsofo Alfred North Whitehead. Este grande pensador
verificou que toda a Natureza, ¢ ndo apenas a vida,
estd em processo de se tornar alge. Para explicar o
desassossega na Natureza, dizia ele, temos de postular
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um principio que explica nac apenas a ordem que obser-
vamos nela, mas também a novidade, emergente a cada
moments, da transformagio do mundo em algo. A fonte
ultima tanto da ordem como da novidade na evolugio
€ «Deus»,

De acordo com a teologia do processo, Deus ndo
estd interessado em manter simplesmente o stakis guo,
mas guer um universo que esteja sempre aberto a nova
criagao. Deus, por conseguinte, influencia o cosmos ac
oferecer-lhe a cada instante novas formas dele se tornar
ele préprio. Deus nio forga o mundo a nenhum design
rigido, |4 que um tal constrangimento seria incompati-
vel com um amor auténtico. Em vez disso, o poder de
D¢us € persuasivo. O poder tem de ter nma dimensio
de contengdo, e guer coexistir com o aMOr

O mundo estd portante em evolugao porgue Dreus €
um Deus de um poder persiassro e ndo de um poder
coercitivo, Nao tendo conhecimento da evolugao, a
teologia tradicional compreenden Deuns quase exclus:-
vamente como fonte da ordem na Natureza e na Histé-
ria. A teologia do processo, no entanto, sente que esta
énfase nao € eguilibrada, O mundo ndc é simplesmente
ordem (aquilo gue os greges chamavam coswos), mas
é também processo; e o que faz com que o mundo seja
processo & que novas formas de ordem estdo constan-
temente a apresentar-se como possibilidades de ulterio-
res transformagdes em algo.

Como a fonte de novidade, Deus é portanto também
a causa do frequente colapso da ordem presente — nos
dominios fisico, biolégico, social, religiose e politico.
() caons, disse Whitchead, é a «casa meio construida»
entre formas banais de ordem e formas de ordem mais
1nteressantes.

TEILHARD DE CHAEDIM E ALEREED MORIH WHITEHEAD 228

A evolugdo acontece porque Deus estd mais interes-
sado em grentura do gque em preservar o status guo.
Por «aventura» a teologia do processo quer significar o
apontar cosmico para versdes mais vivas de beleza, em
que «beleza» guer dizer harmonia de contrastes. Por
cutras palavras, a vontade de Deus para o mundo é a
maximizacio da beleza. Deus incentiva o mundo para
a evolugin, de modo a que formas mais profundas de
beleza, com seres que a conseguem apreciar, possam vir
i existéncia.

A teologia do processo, em resumo, defende que o
Deus da religido biblica é wn Deus de um amor persua-
sivo, a fonte da novidade ¢ o incentive 3 aventura.
Infelizmente, a teologia ocidental por vezes domesticou
e congelou esta divindade aventurosa e «bravias ne
Dreus ordeiro, composte, de classe média, e cavalheiresco
do status guo. A evolugio é entio impertante para nos
ajudar a recuperar uma compreensio mais rica e mais

biblica de Dieus.

96. Segundo a teologia do processo, por que razdo iria
Dreus criar um universo no qual o acaso ou a alea-
toriedade e a ordem possam existir simultanea-
mente?

Acerca do porqué de o universo ser suficienternente
inteligivel para que a ciéncia pessa ter wma compreen-
sio sobre ele, a resposta da reologia tem sempre sido
que Deus é a fonte (ltima da ordem. O facto de termos
tomado conhecimento da evolugie exige porém uma
explicagic dos aspectos nido ordenados, alcatérios
¢ cadticos deste processo. Tem-se tornado cada vez
nais evidente que o Criador ndo quer um universe gque
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permane¢a simplesmente satisfeito com o medo como
as COISas S30, Mas sim UM nniverse que se tenta aventu-
rosamente ranstormar em algo mais.

Ao reflectir sobre este nove entendimento do universo,
a teologia do processo pode encontrar um nevo sentido
nos acontecimentos aleatdrios que, de cutre modo,
poderiam parecer totalmente absurdos. Aquilo a que os
cientistas evolucionistas se referem vagamente como
sendo mutacdes alearérias ¢ c¢ontingentes, eventos
imprevisivels na histéria natural, sdo caracteristicas das
quais deveriamos estar 3 espera num universo que &
inacabado e que estd aberto 3 nova criagio. Se mao
houvesse tais eventos desviantes, o cosmos ter-se-ia
tornado hd muito tic rigidamente fechado numa ordem
fixa, que teria ficado sem vida e sem consciéncia. 56 a
ordem ndp & o suficiente para que tenhames um uni-
versa interessantc. Precisamos também de eventos que
alterem o cosmos para além do sen estado actual.

A teologia do processo defende entio que aquilo a
que podemos chamar acontecimentos aleatérios € algo
de essencial a qualquer universo que permaneca aberto
a resultados surpreendentes ¢ imprevisiveis na sua cria-
¢do futura. Dimensoes actuais de ordem tém de ceder
o seu lugar, se gueremos que o cosmos deixe que novas
formas de ordem entrem em cena, e chamamos salea-
tOrios» 4 €88CS €VENtos que N0 §€ encaixam no nosso
presente sentido de ordem. Tais eventos irregulares sio
no entantoe de esperar, num universe que estd sob o
influxo do persuasivo amor divino. O nosso anseio por
um vniverso perfeitamente ordenado é implicitamente
um anseio que Deus seja um tipo de poder ceercitivo
e ditatorial. Aparentementc, Deus nio pode ser putra
coisa sendo um amor que respeita a liberdade € a

—
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espontaneidade do outro. Isto significa que tem de haver
lugar para eventos aleatérios,

Certamente que isto significa também que a evelu-
¢do ndo ird ser snave nem estivel, Por outro lado, um
mundo perfeitamente ordenado, um munde livee da
confusio dos eventos contingentes, scriz totalmente
incompativel com um Deus que quer que o universo
ganhe cada vez mais independéncia e se torne cada vez
mais abertc a novas possibilidades de sc¢ transformar
em algo. A reflexdo religiosa sobre a evolugio nio
deveria ter dificuldade alguma cm apropriar-se destas
ideias da teologia do processo. A profissio de fé no
amor de nm Deus infinito por um munde finito deveria
fazer-nos esperar que o universo fosse aberto a eventos
aleatérios que abrem a porra 3 possibilidade de uma
nova Criacio.

97. A nocao de Whitehead de poder persuasivo nio serd
uma diminuigao gratuita da omnipoténcia de Deus?

A teologia do processo responderia que nio. Pois se
«pader» significa «capacidade de influenciars, o poder
persuasivo tem, pele menos em iltima andlise, um
impacto muito mais profundo no munde do que teria
qualquer hipotético exercicie coercivo da forca. Um
poder divino de tipo coercive, como ji vimos, nunca
permitiria que o mundo fosse algo de verdadeiramente
distinto de Dens. Um mundo criado por coaccio divina
nzo seria mais do que um apéndice do praprio ser de
Dreus, ¢ nido um mundo cm si mesma.

A persuasio divina, por outro lado, oferece vias
possiveis para que o mundo possa emergir por si pro-
prio. Comeo varias vezes referi mais atrds, Deus permite
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que o mundo seja um pouco autacriador. Ao ndo con-
gelar © mundo numa perfeicio acabada através de um
acto unico de magia, o poder persuasivo de Dens deixa
que este possa modelar-se a si mesmo, ainda gue Ele
permaneca a fonte criadora de todos os possiveis cami-
nhes que o mundo pode tomar. A questdo ¢ que Deus
ndo forga o universo a uma trajectéria cstreita e pre-
destinada, mas, de uma forma delicada e compassiva,
atrai o mundo para formas de ordem novas e ideais.

O universo, no entanto, nem sempre responde ple-
namente 4 persuasido de Deus, especialmente guando
atinge a fase humana do sen desenvalvimento. O risco
do mal permanece, e até se intensifica, com o emergir
da liberdade humana. Mas, em Gliima anilise, o poder
persuasivo é mais eficaz, mais «poderosor do que a
coacgdo. Porgue o produto final do amor persnasive de
Deus é um mundo muito mais rico, mais livre e auto-
criador do gue qualquer mundo imaginirio, produzido
passivamente por fabricacdo divina directa ou por
design. Nio deveriamos portanto ter dificuldade alguma
em pensar Deus como emnipotente, desde que o poder
seja sempre compreendido de um modo compativel com
0 amor divino.

98. Se o poder de Dens é persnasivo e ndo coercivo,
isso ndo leva a que Deus esteja, de algum modo,
desligado da evolucio do mundo?

A primeira vista poderia parecer que sim. Mas um
mundo ac qual é permitide encontrar ¢ seu préprio
caminho, delicadamente guiado pela atracgio por novas
possibilidades de autocriagio ao longo dos muitos milé-
nios da evolugdo, acaba por alcangar uma identidade,
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uma liberdade interior e uma intensidade de ser mnito
matores do que um mundo emanado directamente da
vontade ditatorial de uma divindade.

Além disso, tal como sublinhz a teologia do processo,
o Deus do amor persuasivo € também um Deus piena-
mente sensivel. Deus estd tio intimamente relacionade
¢ofm O universo que cada momento da sua evolugio €
preservado eternamente nos proprios sentimentos € na
«meméria» de Deus, Ele experimenta, sofre e srecor-
da-se» para sempre de tudo aquilo que sucede no desen-
volvimente da historia do universo. Deste modo, Dens
nie apenas <ria, mas também salva ou «redime» o
mundo da morte absoluta,

Nio quero dar a impressdo de gque o pensamento de
processo € incontroverso, mas, ac contrario de muitos
outros tipes de teologia, tem o mérito de enfrentar cora-
josamente os duros factos da evolugio, sem os suavizar
desnecessariamente. E, ao aceitar a ciéncia evolucionista,
pode conformar tude mais fielmente 4 imagem cristd
de Deus como amor sofredor. Permite-nos ver a autoli-
mitacio amorosa de Deus como uma atracgio que
convida todo o universo a caminhar adiante no tempo,
rumo a urmn futuro livre ¢ aberto. A histéria da vida que
nos € descrita pela cigéncia evolucionista insere-se numa
grande aventura, em que ¢ universo £ atraido, ¢ nao
forgado, caminhar em direcgdo a uma liberdade mais
profunda ¢ 4 oportunidade de uma relagio mais intima
com Deuys,

A autolimitagio compassiva de Deus permite a auto-
criagio do mundo e permite a Deus relacioras-Se com
ele de uma forma muito mais prefunda que uma gual-
guer ditadura divina o poderia fazer. O poder de Deus
pode considerar-se ser mais relgciong! do que unilateral.



bR CRISTIANISMO E EVOLUCLOMNISMO

O poder relacional € mais vulnerdvel, mas em dltima
andilise & mais eficaz do que o poder unilateral, uma vez
que permite mais autonomia, mais integridade e mais
riqueza no mundo com ¢ qual Dens estd intimamente
relacionado.

Para além disso, Dens actna poderosamente nc
mundo ao oferccer-lhe continuamente um carmpo ilimi-
tade de possibilidades que este pode ou ndc seguir,
Todos os sofrimentos, lutas e sucessos da evolugdo tém
legar em Deus. E o Sen sentimento diante de todos os
sofrimentos, lutas e sucessos da naturcza e da hiscdria
humana podem servir, assim © esperamos, para redimir
¢ dar sentido a todos os acontecimentos. A teologia do
processo sublinha que a compaixdc de Deuns abraga
toda a criacdo, e ndo apenas a histéria humaoa. Todos
os milhares de milhdes de anos de trabalho pencso e de
criagao sdo também, de algum modo, sofrimento e cria-
gio de Deus. Nada que ocorra na criagio tem lugar
fora do sentit compassivo de Dens. Um Dens assim difi-
cilmente pode ser censiderado «desligado» do mundo.

99, Segundo a teologia do processo, qual € o sentido
deste nniverso em evalugdo?

Para gque um processo possa ser considerado com
sentido, tem de estar orientade para a realizagio de um
valor, E por isso, ao apontar para a beleza, que tradicio-
nalmente tem sido vista como um valor «transcenden-
tal», o universo mostra ter um sentido. O que da signifi-
cado i evolugiao e a todo cste universo-em-construgao
é que a orientagio geral do processo cédsmico tem sido
o de fazer surgir a intensidade estérica, um valor que
nioe precisa de outra justificacio para além de si mesmo.
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Certamente que haverd mais sentido césmico para além
deste, Mas ¢ nosso universo pode ser justificadamente
considerado com sentido se estiver orientado, pelo
menos de um modo geral, para a realizagio de exem-
plos de beleza.

Hoje, tendo em conta a informacio dispombilizada
pelas vdrias ciéncias, nio pode haver duvidas sérias,
pelo menos a partir de uma perspecoiva ampla das coi-
sas, que o mundo natural foi encontrando o seu cami-
nho desde a mera simplicidade até 4 complexidade vital,
desde ¢ monétono até as mais interessantes versdes da
novidade ordenada. O nosso universo € um universo de
uma beleza emergente. E ainda que esta beleza sgja
perecivel, o facto de a evolugio cdsmica ter feito surgir
tudo isto € o suficiente para fazer suspeitar das con-
fiantes afirmacdes modernas de que vivemos num uni-
verso sem sentido.

Podiamos mesmo dizer que o universo estd formado
por um «principio estético cosmolégico». E dificil nao
desconfiar que o universo fol «preparados amorosa-
mente desde o sen principio para permific um processo
continuo de emergéncia de beleza, com todos os riscos
de drama e de perda que a fragilidade estética implica.
) conhecido fisico Freeman Dyson escreveu recente-
mente que ¢ universe seguc um «principic da maxima
diversidade». Com esta expressia, Dysoen quer dizer
que «as leis da Matureza ¢ as condicoes iniciais sao tais
que fazem Com QUE O UNIVErso seja o mais interessante
possivel», Tendo por base a merafisica de Whitehead,
poderiamos ampliar a feliz intuigio de Dyson: a fina-
lidade deste universo em evolugdo é a de maximizar a
beleza e, com esta, a possibilidade da satisfagac subjec-
tiva. Este € um mundo que pode glorificar € dar alegria
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an seu Criader, bem como 4s muitas criaturas que o
hahitam.

100, Que significado podem ter as nogbes de «mak» e
de «pecador na interpretacio da teologa do pro-
cesso de um cosmos em evolugao?

O mal ¢ o pecado ndo podem ji significar simples-
mente «descrdem». WNuma concepgdo estitica e pre-
-evolucionista do universo, o mal pode ter sido com-
preensivelmente definide como desordem. Mas num
mundo-em-construgio o mal significa também tndo
aquilo que interfere com a evolugio em curse do mundo,
Curiosamente, isto pode — pelo menos em alguns con-
textos — incluir a nossa chsessao humana com a ordem
ou com o design.

Num universo em evolugio existem duas formas de
mal. Existe o mal da desordem, cujos exemplos sdo o
sofrimento, & guerra, a fome ¢ a morte. Mas existe
também o mal da monotonia. Este significa querermo-
-n0s agarrar a formas triviais de ordem, recusando abrir-
mo-nos aquilo que é nove e rencvador, mesmo quando
£ importante fazé-lo. Por termos a nogdo de gue aceitar
a novidade ¢ a diversidade ird perturbar o nosso actual
sentido de ordem, construimos mures em volta das
nossas vidas culturais, politicas e econdmicas, por forma
a excluir o que é novo e diferente. A religiio e a teo-
logia podem também ficar demasiado obcecadas com a
tranquilidade da ordem. Assim, por vezes, ¢ apenas
arnscando-nos ao ma! do cans que podemos evitar o
mal da monotonia.

Temos hoje consciéncia de gue a vida humana escd
interligada a um mundo cuja evolugio estd ainda a ter
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lugar. Uma espécie de mal assume portanto a forma de
as nossas decisdes ndo se integrarem na historia mais
ampla da criagio cdsmica. Pedemos ficar com o nosso
limirade sentido daguilo que entendemos constituir a
boa crdem e cortar a nossa ligagio com a diversidade
que nos rodeia, bem como com o processo que nes
formou. Vendo-nos a nds proprios come o objective
final da criagdo cosmica, podemos deixar de sentir a
necessidade de participar, como uma espécie entre
outras, na complexa comunidade terrena. Ou podemos
também moldar as nossas vidas civilizadas e religiosas
de um tal modo que acabe por excluir uma importante
diversidade ¢ novidade social e econdmica. Por ontras
palavras, somos tentados pela mal da monetonia. Qutra
neme que podemos dar a este tipo de mal é injustiga.

Tudo o que possamos entender como «pecade» num
nniverso em evolugdo implicard a nossa recusa em
participar na criagdo em cursc e na renovacio do cos-
mos. Esta compreensdn de pecado implica que algumas
das atitudes e acghes que anteriormente considerimos
como virtnosas on santas, num periodo da Historia em
que O universe nao parecia estar a caminhar para lado
nenhum, podem agora ser reveladas como cumplici-
dade com a monotonia. A nossa tendéncia humana para
absolutizar uma forma particular de ordem pode bem
SEr Ma recusa a permitir que a hova criagdo tenha
lugar,

A reflexdo sobre os conceitos de pecade e de mal 4
luz da evolugic permite-nos recuperar, de um modo
novo, aquilo que os profetas biblicos entendiam por
Justica € aquilo que jesus entendia por amot. A justiga
e 0 amor gratuito sio modos através dos guais a evo-
lugio, uma vez tende atingido o nivel da existéncia
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humana, evita a monotonia & aceita a aventura. A jus-
tica ¢ o amor abrem-nos para aquilo que é verdadeira-
mente diferente cu «outro», permitnde que as nossas
vidas pessoais, sociais e politicas sejam enriquecidas ¢
renavadas.

101, Qual ¢ o sentido das nossas vidas neste universe
em evolugio?

Para responder a esta questio final permitam-me
que apele para o espirite de Whitchead, Teilhard e muitos
outros que influenciaram as minhas reflexGes sobre a
evolugio, Desenvolvi estas questdes com muito maior
profundidade no men livro God After Darwin: A Theo-
fogy of Evolutinon, e aquil posso fazer apenas um breve
resumo.

O sentide das nassas vidas, quando situadas no con-
rexto da evolugio cosinica, € o de levar adiante, de todos
os modos que possamos, o fim criador geral do universo
em direcgio a uma beleza mais profunda e mais vasta,
Uma compreensio «estéticas do universo em evelugio
nido 36 nos torna ecologicamente mais sensiveis do que
antes possamos ter sido, mas dd-nos também sélidos
fundamentos para a vida ética em geral.

Num mundo pos-darwiniano, a nossa vocagio, a
nossa missdac na vida tem de ser, de algum modo, a de
participar no continuo estorgo do universo por aprofun-
dar o reino da beleza. O universe em evolucdo, tal como
nos aparece, nio & msensivel aos valores, uma vez que
tem sempre tdo uma corajosa tendéncia para dilatar o
deminie da beleza — para combinar ordem com novi-
dade, unidade com multiplicidade e harmonia com con-
traste. E podemos agora integrar as nossas trajectorias
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de vida na tendéncia habitual € mais vasta do universo
para criar versdes cada vez mais vivas de beleza.

A partir do momento em que, com a ajuda da cién-
cia evolucionista, temamos consciéncia de que as nos-
sas vidas e o nosso trabalho podem acrescentar algo de
nove a actnal criagio cdsmica de beleza, as nossas vidas
€ 0§ nossos actos pedem ganhar um sentido que era
apenas vagamente aprecndido pelas perspectivas pré-
-darwinianas de um universo estitico, Uma consciéncia
viva da finalidade césmica geral que apenta para a
beleza dd-nos um rico contexto no qual podemos cul-
tivar uma vida de virude. As virtudes que idcalizamos
continuam a ser as tradicionais — humildade, cornpai-
xdo, Justica, gratiddo, esperanga, ¢ assim por diante —,
a8 mesmas que as nossas grandes tradiges religiosas
Sempre nos ensinaram. Mas agora, no contexto da cvo-
lugdic, podemos ver mais claramente do que nunca gue
uma vida boa é uma vida que contribui de um modo
significativo nic s6 para o crescimento espiritual da
pessoa individual, mas também para a criagio em curso
de tode o universo.
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A discussao gerada em torno das implicacoes das ideias de
Charles Darwin para a religiao dura ha quase século e meio e
continua tao acesa como nos primeiros tempos. Pergunta-se:
A evolucao anula a crenca numa criacao de origem divina?
O «criacionismo cientifico» constitui uma alternativa razoa-
vel a evolucao? Como poderia um Deus misericordioso per-
mitir a impessoalidade insensivel da seleccao natural?

O presente livro responde a estas e outras perguntas, sob a
forma de didlogo - ainda e sempre em curso - entre crenca
religiosa e ciéncia empirica. Tomadas no seu conjunto, as
respostas nele contidas fornecem uma perspectiva ampla da
forma como as pessoas tentam explicar o mundo em que
vivem de um modo factual e religiosamente compreensivel.
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