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N&o haverd necessidade de ir bus-
car multo longe a explicacho para o
facto de Tellhard de Chardin querer
exprimir a sua aventura espiritual
com tanta dedicacho e precisfo. Ea-
tava profundamente convencido de
que ¢ seu problema era um dos maie
importantea do homem contempori-
neo ¢, por conseguinte, que oa resul-
tados que ¢le tivease alcangado pode-
riam, desse modo, ser Gteis aos ou-
troa,

O problema tio intensamente vi-
vido por ele ndo é outro senfic o pro-
blema do encontro do mundo mo-
derno, intelramente dominado pela
ciéncla, com o cristianismo. Isto cons-
titul, em grande medida, ¢ problema
de todo o cristio que pensa. Cons-
clente ou inconscientemente, todos
ndéa sofremos & tensfo entre estes dols
mundosd e que se acha pa base da
crise cultural do ocidente. Este con-
flito tem muitas vezes como conse-
quéneia que, enquanto alguns vivem
absorvidos pelos valorea culturais ter-
Tenoa ¢ rejeltam qualquer religifo
como se fosse uma allenacgfo, outros
fecham-ss num cristlanismo alhelo
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PREFACIO

A Editorial Presenga ao oferecer ao publico de lingua
portuguesa a tradugdo de O Meio Divino, um dos lvros
mais importantes, sendo o mais importante, do célebre
Jesuita francés Pedro Teilhard de Chardin, julgou conve-
ndente fazer acompanhar o edigdo em portugués de algu-
mas palavras de esclarecimento sobre o valor desse livro
e sobre o seu enquadramento no pensamento de conjunto
do seu autor. Espera-se, assim, que a sua leitura seja feita
com maior compreemsio do seu conteudo realmente
excepeional,

O Fenémeno Humano ¢ O Meio Divino sdo os dois
livros onde confluem vives e jd amadurecidas na expressdo,
as ideias que mais agitavam a alma ardente e de amplos
horizontes do seu autor,

Ambos constituem um todo insepordvel: a visdo do
mundo em evolucdo, expresse em O Fenémeno Humano
(escrito de Julho de 1938 a Junho de 1940 com um posfdcio
datado de 28 de Outubro de 19)8) é feila através das
ideiags de O Meio Divino (escrito de Novembro de 1326 a
Margo de 1927), ideias que eram «a alma, o principio orga-
nizador, o polo de todo o seu pensamentos.? Porque, pard

1 Henrl de Lubac, La pensde religieuse du Pére Teilhard
de Chardin, ed. Montaigne-Aubier, Paris, 1862, p. 14. Eata obra

18



Teilhard de Chardin, a Mistica, isto €, a religido cristd
compreendide ¢ saboreada a fundo, como se vé nos dois
grandes misticos, muito da simpatia de Teilhard — 8. Te.-
resa de Jesus e S. Jodo da Cruz — e noutros, é «a Ciéncig
das Ciénciass 1, é «a grande Ciéncia ¢ g grande Arte, o
unica poténcia capaz de sintetizar as riquezas acumuladas
pelas outras formas de actividade humanay 1.

Ela é, para ele, o inico meio de escutar o Real «<na sua
pmdflgiosa grandeza».' Por isso a seus olhos «q vibragdo
mistica é «insepardvel da vibragdo cientifica»: ! «Bu sinto
ctimo, em si, a explicagio da terra nio ddg nenhuma luz
nao consegue enconirar nenhuma soida aos problema;
mais fundamentais da vide» (Carta de 11.5.1923). Néo é
bois, por acaso que O Fendmeno Humano terming com 1;
reflexdo sobre o «fendmeno ecristdos.

. Métodos completamente diferentes os empregados nos
dots livros, mas as ideias deles adaptam-se perfeitamente
numa simbiose luminosa.

Em O Fendémeno Humeno, o P. Teilhard de Chardin
adoptando um método ou <um ponto de vistq mturah‘sta;
€ manifestando um dominio perfeito dos dados mais recen-
tes das ciéncias naturais, em que erg eximio, apresenta-nos
00Mmo que num poems cientifico evolugdo surpreendente
do mundo ou, melhor, da terra, a comecar ng matérig ele-
mentar e a culminar no resultado final dessa evolugdo, o
?Homem, 1o desenvolvimento ainda deste através das
idades e ainda no prosseguimento do sey aperfeicoamento
no futuro, seqgundo determinadas directrizes, tudo a con-

do P. Lubac vai ser brevemente editada
em traducfio portuguesa n
Livraria Tavares Mariins do Porto. p o 5

' Citacdes tiradas do livre citado aclma, pp. 14 e 15.

2

vergir para «um polo supremo de atraccdo ¢ de consistén-
oit» 1, @ que o P. Teilhard chama Centro ou Ponto Omega.

O Fendmeno Humano insere no fim um Epilogo sobre
o «fenémeno cristdo», onde tenta provar a coincidéncia,
perceptivel a um simples naturalista debrucado sobre a
realidade histértica do cristianismo, enlre o Ponto Omega
¢ 0 mundo de ideias e de sentimentos encerrados na autén-
tica religido cristd. «O cristionismo, diz o P. Teilhard,
representa @ (inica corrente de pemsamento suficientemente
audaz e progressive para abarcar praticamente e eficaz-
mente 0 Mundo num gesto completo e indefinidamente
perfectivel, em que & fé e a esperanca se CONSUMAM RUMA
caridades *

«Que quer dizer, pois, tudo isto, sendo que ele preenche
todas as condigdes que temos o direito de esperar de uma
Religido do Futuro, e, portamto, que doravante por e¢le
passa verdadeiramente, como ele proprio o afirma, o eixo
principal da evoluc@o?» *

O PB. Teilhord insiste em afirmar, gue vé o fendmeno
cristdo e a sua coincidéncia com o Ponto ou Centro Omega,
ndo como cremte convicto gue é, mas como simples natura-
lista que também é.* E pede que o oigam.

t O Pendmeno Humano, trad. portuguesa da Livraria Tavares
Marting, Porto, 1865, p. 322.

* Ibidem, p. 320.

' Ibidem, pp. 328 e 330.

¢ A respelto desta sua qualidade de naturalista ou homem de
ciéncia da natureza, observa Helmut de Terra, seu companheiro de
expediges antropolégicas ¢ admirador, no livro Mez Voyages avec
Teilthard de Chardin, ed. francesa du Seuil, Paris, 1965, p. 120:
¢Consclentemente ou nio, (o P. Teilhard de Chardin} era o investi-
gador de uma antropologia de um género novo, de uma ciéneia do
homem, & qual certamente teria dificuldade em encontrar um lugar
no zeio das academias existentess. O original aleméo deste lvro
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Mas muitos ndo o querem owvir neste ponto ou nio
est@o em condicbes de o poderem compreender. Entre
estes encontra-se Julian Huxley, célebre zoslogo inglés, o
qual confessa que, apesar das suas ideias sobre g evolugdo
do mundo coincidirem com as do P, Teilhard, no entanto
ndo o pbde acompanhar nunce nas «suas conclusées sobre
a Cristificag@o, sobre o Ponto Omega ¢ sobre o que com 5
13to se relacionas . |

E ndo é que Huxley ndo aprecie o contributo do P. f
Teilhard no sentido de ligar a ciéncia ¢ religi@o. Kle afirma 4
mesmo: «O ter posto em relagdo a biologia evolucionisia '
com a teologia cristd é, segundo me -parece, a sua contri-
buigdo capital para o pensamento contempordineos . E
diz ainda Hugley no citado prélogo que as ideias do P. Tei- i
thard de Chardin neste ponto contribudram para «a even- |
tual recomciliagdo da ciéncia e da religi@o, que se dard l
quando os espiritos religiosos compreenderem, que a teolo-
gia tem necessidade de um fundamento cientifico... e
quando 08 espiritos cientificos aceitarem o facto igual-
mente importante de a religido fazer parte do processo
evolutivo e de, ng fase psico-social deste, ser wm elemento
importante da histéria humana».

A mecessidade da compenetrag@o entre a ciéncia e o
religido era igualmente afirmada por Binstein, talvez o
maior sdbio do nosso tempo (na opinido de Helmut de
Terra), que exprimia assim o seu pensamento; <A ciéneig

intitula-gse: Mein Weg mit Teilhard de Chardin, ed. C. H, Beck’ache
Verlagsbuchhandlung, Munique, 1962.

! No prélogoe do livro de George B. Barbour, Teilthard de Char-
din sur le terrai .d uil, Paris, 1065, p. 9.
m: :b@:? g edS UQSB st Uma das soliddes onde se elaborouw O Meic Divino. O deserto
™, pp. 8 & 9, de Gobi. (Cidades mortas).

(Fote M. O. Williams)
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Paris, 29 de Julho de 1928

O Carlos esid aqui (como vdrios
outros jovens amigos de Lido), Co-
megdmos a falar de mauite coisa. Ele
trouxe-me o Meio Divine com carla
muito foverdvel do professor de teo-
logic de Lovaing que o leu. «Estas
pdginas parecem-me soberbas, ma-
gistrais. Parecem-me originais, novas
no mais alto grauw; ¢ contude tdo
auténticamente tradicionais guanto
possivel. .. desejo que sejam publica-
das o mais depressa possivels.

1 Rev. P. Charles, autor de 4 ora-
¢do de todas as horas.

Tai-Yuan (Shanst),
16 de Setembro de 1929,

Carte, também, por fim, do Car-
los, de 5§ de Julho, que me anuncia
gue a esta doeta «O Meio Divinos ia
ser impresso, ! imediatamente, a ndao
haver gqualguer imprevisto. Ainda
ndo me atreve ¢ acreditar nisso. Mas
o gque € certo € que «todos os reviso-
res foram wmuite favordveis»., E isto
¢ um testemunho pPrecioso.

1 ColecgBo Museum Lessianun, Lo-
vaina.
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sem a religido é uma pardalitice; a religido sem a ciénoia
€ uma cega» 1.

Helmut de Terra, protestante, paleontélogo motdvel,
chefe de vdrigs expedicoes cientificas, amigo e compa-
nheiro do P. Teilhard nessas expedicdes, reconhece com
sinceridade e modéstia o limite da ciéncia quanto ao conhe-
cimento do homem: «E necessdrio ter tido uma experiéncia
pessoal para compreender até que ponto é limitada a inte-
ligéncia das ultimas questdes relativas ao lugar do homem
na natureza, se s6 nos afivermos agos secos dados da cién-
cia objectiva» 2.

Serd dificil saber em que sentido exacto estes cien-
tistas e muitos outros entendiam a religido na sua relagio
com @ ciéncia, se num sentido meramente subjectivo, se
num sentido realmente objective, se simplesmente como
princtpio intelectual unificador de toda a ciéncia ou se
ocomo principio vital animando o esfor¢o da ciéncia. Mas
sabemos, por confissdes repetidas do P. Teilhard s, que
pora ele a religido ndo era mera abstracgGo mas sim o
mobil unico e radical de toda a sua vide de clentiste ¢ de
homem. E era ela, entendida como um profundo interesse
pelo mundo, pela ciéneia e por todo o trabalho pelo pro-
gresso do mundo derivado de uma visdo divina deste, que o
aureolave de grande prestigio e lhe criou grandes amiza-
des entre og cientistas seus companheiros ¢,

1 Albert Elnsteln, Souvenirs de mes derniéres gnnées, Londres,
. 28, 1850.

1 Helmut de Terra, Mes voyages avec T. de Chardin,
Paris, 1985, p. 147.

' Cfr. Henrl de Lubac, La Penade religieuse du Pére Teilhard
de Chardin, ed. Montaigne-Aubier, Parls, 1062, pp. 14 e 15.

* Sob este aspecto & impressionante o citado Uvro de Helmut
de Terra, Mes voyages avec Teilhard de Chardin.
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O P. Teilhard de Chardin recebera em familia wma
educagdo muito cristd. Particularmente da mde, apesar
de aparentada com Voltaire, diz ele ter recebido «o melkor
da sua almas.

Aos dezoito anos entra ne Companhia de Jesus. E
aqui, sobretudo por meio dos Exercicios Espirituais de
Santo Indcio, o P. Teilhard de Chardin fornow o sew cris-
tignismo ainda mais consciente, mais vital ¢ mais ardente;
Jesus Cristo, Deus encarnado, como figura humane e
divina perfeitamente histérica, aureolada de wm prestigio
unico entre toda a humanidade encheu-The plenamente o
coraglo e satisfez-lhe plenamente a sua inteligéncia. Pe-
rante tal figura ndo € possivel a wm homem leal sendo
entregar-se-lhe totalmente: «Tomai, Senhor, todo o meu
entendimento e toda a minha vontade, tudo quanto tenho
e possuo» ', todo o meu trabalho ¢ toda o minhae vida...

Mais tarde, ao frequentar os meios universitdrios e
conviver com homens de ciéncia, deu-se conta das objec-
goes, em certo modo vdlidas, desses meios a respeito do
cristianismo tal como socialmente se lhes apresentava, €
dai The veio o desejo de delinear parg esses meios e outfros
semelhantes um cristionismo desempoeirado, auténtico,
amigo do mundo e da ciéncia, isto é, separado da gango
que a deficiéncia humana sempre incapaz de abarcar o s€u
mistério nele depositara e gque o ia desfigurando. Nisto
o seu intento coincidia com o futuro Concilio Vaticano 11.
E nisto ¢ que ele pde todo o seu empenho e toda a sua vida.

Sim, ele estima 0 mundo, ele interessa-se a fundo pelo
mundo, ele dedica o seu tempo, a sua inteligéncia e o seu
esforgo — que a ciéncia custa muito —ao estudo do
mundo ¢ foi um eminente paleontélogo e naturalista. Ele
parece mesmo exagerado quando fela do amor e da ado-

' Eaercicios Espiritugis de 8. Indcio, n. 234.

18

ragio do mundo e do trabalho nele realizado: «Desde as
maos que amassam a massa até dquelas que a consagram,
a grande Hostia universal s6 deveria ser preparada e mani-
pulade com adoracos.* Mas este aparéncia de exagero
desvanece-se ou compreende-se bem quando se sabe que
o mundo para ele se iluminave por uma Presenca divina.
A senhora Cliudia Riviére, no livro que escreveu sobre o
P. Teilhard, com wma candura perfeita, afirma dele que

«com a3 mulheres punha trés dculos cor-de-rosa» ?, isto
¢, tratave-as com muita estima e cavalheirismo, ndo vendo

nelas os seus defeitos, Provavelmente, esta visGo cor-de-
7030 das mulheres provinha de outros cculos ainda mais
cor-de-rosa com que via a mée que ele estimava profunda-
mente. De forma semelhante via ele o mundo. O mundo,
com ioda o sua gama de criaturas, era para Teilhard o
rosto plurifacetado, ¢ mais ou menos perfeito, de Jesus
Cristo, de quem tudo recebe o ser, a beleza € a orientagio
bem definida.

Mas € tempo de vermos como de uma forma bem arti-
culada o P. Teilhard encara 0 mundo e a atitude do cristdo
perante ele e o papel de protétipo representado por esta
atitude do cristdo com relagdo a todos os homens.

Sendo principio assente que a religiGo, para o P. Tei-
thard de Chardin ¢ para sdbios da maior categoria, é um
complemento necessdrio da ciéncia pare a compreensio
adequada do mundo e sobretudo do Homem, «chave de
tode a Ciéncia da Natureza» (F. H. p. 310), mostre no
Meio Divino como o cristdio bem consciente da sua religido
reune em si as condigGes mais perfeitas para ser o melhor
propulsor do progresso do mundo em toda a espécie de

* O Meio Divino, p. 65 da ed. port..
? Claude Rlvidre, En Chine avec Teilhard 1838-1944, ed. du
Seuwll, Paris, 1968, p. 213.
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trabalho. Desta forma ele torna-se protétipo do homem
de ciéncia e de trabalho em todos os campos,

Quais sdo, pois, as condigdes ¢ os sentimentos do cris-
tdo no seu trabalho pelo mundo e em contucto com O
mesmo mundo?

Primeiro, o cristdo nio deve ter medo do mundo,
nem da sua grandeza nem da sua beleza. O manigueismo,
que considerave mau o mundo ¢ a matéria, é uma heresia
que ndo pode ser aceite por um cristd@o. O mundo ¢ a maté-
rig como criaturas de Deus, sdo em si bons e portanto
nada do mundo pode ser alheio a um cristdo consciente.

Mais; deve amar o mundo e a matéria, donde recebe
todas as energias que the permitem ter uma vida espiri-
tual, e mesmo sobrenatural. Na base de todas essas ener-
gias encontra-se o fonte delas todas, Deus-Verbo encar-
nado, «em gue todas as coisas se apoiam» e «pelo qual foi
feito tudo o que existe». Arreda-se, desta forma, toda a
espécie de pelagiomismo. O cristdo reconhece humilde-
mente — isto €, com verdade, que a humildade é a ver-
dade — que tudo lhe vem de Deus, mediante a matéria.
Daqui o respeito e o agradecimento devido & matéria €
«adoracios do mundo, na expressdo teilhardiana,

Consequentemente Deus e o mundo ngo formam esfe-
ras separadas ¢ a religido e a ciéncia e todo o trabalho
humano nido 6 ndo sdo incompativeis mas necessariamente
se completam.

Como vai, pois, o cristdo encargr a sua acgio 1o
mundo?

Necessariamente ela deve ter a intengdo de se confor-
mar com as intengées divinas. E qual € essa intengdo
divina? O homem tem de «trabalhar o terra» (Gén. 2, 15).
E ordem diving o trabalho do cristio ¢ portanto deve ser
feito com a maior perfeigdo material possivel. Né@o basta
a perfeipdo na intengdo, é necessdria a «opuss, a realizagdo
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cuidadm do irabalho, manuol ou intelectual, de qualquer
espécie. Ele ajuda, vivificado pelo Espirito ou Foree do
Verbo encarnado, gue informa fodo o Universo desde o ser
maiz material ao mais espiritual, & constituigdo do «Cristo.
-Universal» ou Corpo Mistico de Cristo.

Além disso, para o crist@o, o seu trabalho € uma
cooperacio com o trabalho criador de Deus. E que satis-
facdo intima ndo é trabalhar com o Pai do Céu, investigor
¢ desenvolver g sua obra, entrar nos pensamentos de Deus
em toda a sua criagdo, ajudando o homem pela sua luz e
pelo seu olhar divinos! Que amor ndo se desenvolve nesta
cooperacdo e como a personslidade humana se engrandece
e como que 3e inebria em contacto com a fonte de toda a
felicidade — Deus! E isto sempre e em toda a acgdo do
homem.

Erem estes pensamentos que davam ao P. T. de C. a
constdncia e o alegria no meio do trabalho duro de paleon-
tologo, alegria que o fazia desejado de seus companheiros
nas expedicdes cientificas.

Portanio, para o cristdo conscienle, o trabalho pelo
mundo ndo é nenhum <tropego espirituals: «em virtude da
Criagdio ¢ mais ainda da Encarnagdo, nada é profano neste
mundo», tudo é servigo de Deus, em tudo se vé a Deus
e se colaborg com Ele. E é este «o caminho da santidades
para o cristdo.

Mas fique aqui bem anobado, como em parénteses, que
se 0 P. Teilhard de Chardin preconiza ¢ seniidade pela
Qccdo nas condicoes por ele expressas, essa acedo ndo pode
prescindir «desses momentos particularmente nobres e
preciosos, da orag@o e dos sacramentos», E repare-se bem
no que ele diz a esse respeito: «Sem esses momentos de
contacto mais eficientes ou mais explicitos, o afluxo da
omnipresenga divina e a vista que dela temos depressa
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se enfragueceriam, a ponto de a nossa melhor diligéncia
humana ficar para nés vazia de Deus»,

E pois clara esta conclus@o: o cristdo, «em nome da
sua fé, tem o direito e o dever de se apaixonar pelas coisas
da terra». O Cristianismo, diz o P. Teilhard de Chardin,
€ realmente uma alma poderosa que dd um significado, um
encanto e uma leveza nova ao que jé fazemos. Ele leva-nos
a culmindncias imprevisiass.

Mas o estas culmindncias o cristdo s6 pode chegar
«por meio de uma verdadeira e profunda renitncia dissi-
mulada por toda a parte». O Cristdo tem de ser um grande
desapegado, um homem de coracdo livre. O trabalho impli-
ca o esforgo. Crier ou organizar energia material, verdade
ou beleza, exige a vitorig sobre o egoismo, exige despren-
dimento multiforme. «O cristdo é ao mesmo tempo 0 mais
desapegado e o mais apegado dos homens». Qual a razdo
do seu desapego, da sua iseng@o e liberdade perante as
coisus? B que nelas busca a Deus e s6 a Deus.

Mas o Homem ndo é s6 actividade. O Homem tem as
suas «passwidades», a sua desagregacdo, os seus fra-
cassos, as suas deficiéncias, a sue Morte,

Esse espectdculo quotidiano e universal da dor e da
Morte levou e leva muitos espiritos a negarem o exis-
téncia de Deus e a dizerem-se ateus. Afirmar a existéncia
de Deus, dizem eles, seria aprover todas as injusticas
e a dor imensa que vai no mundo. Ndo sabendo explicar
o «mistérios da dor (Gabriel Marcel), fazem dele um pro-
blemo insolivel e negam a reolidade d’Aquele que «nin-
guém negou sem mentirs (Alfred de Musset — Poésies
nouvelles) — Deus.

Esses ateus esquecem uma dimensdo do homem, di-
mensdo expressa sobretudo na historia do cristianismo,
onde, seguindo a Nosso Senhor Jesus Cristo, uma pléiade
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imensa de homens e mulheres, desde hd dois mil anos vdo
dando testemunho dessg dimensdo abragando-se com a dor
e com o maior delas — @ Morte — de rosto alegre e sus-
pirando por ela em ordem a s¢ unirem com Cristo de modo
definitivo pela morte, para além da morte. B o desejo
de 8. Paulo repetido depois por tantos mdrtires e cristios
conscientes da sua fé: «Desejo morrer e estar com Cristo»
(Filipenses, 1, 23).

E baseando-se nesta dimensdo ultra-terrena do homem
que o P. T. de Chardin encare a solugdo do mistério
do desagregacdo, das «passividadess, da morte do homem.
A morte e tudo 0 que a prepara no homem ndo € sendo
o esvaziar do corpo e do espirito para nesse receptdculo
ampliado se depositar uma vide mais perfeite, a vida de
um ressuscitado,

Tudo isto & imagem de Deus encarnado, que morrew
parg ressuscitar. Tendo assumido toda a natureza hu-
mana pela sua Encarnacdo, quis morrer como nos, pard
nos indicar que, seguindo-o na morte, segui-lo-iamos tam-
bém no seu ressuscitar.

Diz-nos muito bem o P. T. de Chardin que estas ideias
ndo sdo fantasias mas realidades fundados na palavre de
Deus, momifestada na fé e nos actos da Igreja sobretudo
através do procedimento dos samtos que melhor expressam
o pensamento e a vida de Jesus Cristo e que ornom «
lgreja desde os seus comegos até qo presemie em todas
as comadas da sociedade.

Depois, o P. Teilhard de Chardin procura precisar bem
o sentido do apego ¢ do desapego cristdo que nem um
nem outro se opdem ao desenvolvimento do homem, antes
muito pelo contrdrio,

A cruz e o amor da Cruz é outra pedra de escindalo
para muitos. Deverd o «dolorismos, ou o amor pela dor
em si, ser uma caracteristica do crist@o? 8. Paulo dizia
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e com ele tados os santos: «superabundo de alegria no meio
das minhas tribulagdess (2 Cor. 7,14). E conclui o P.
Teilhard: <A cruz, por conseguinie, ndo é uma coisa inu-
mana, mas super-humanas. Cristo, seguido nisso por todos
03 santos, € o ser mais humano do mundo, tal como o Bvan-
gelho no-lo mostra. Se assim ndo fosse, ndo seria ver-
dadeiro Deus e verdadeiro homem.

Sintetizando esta ideis, dizia 8. Francisco de Sales:
sum santo triste é um triste samto».

Finalmente, na terceira parte do seu livro, o P, 7.
de Chardin precisa os predicados do meio divine no quel
deve viver o Cristdo. A expressdo «meio»> ou ambiente é
muito usada sobretudo pelos escritores franceses do rea-
lismo literdrio e quer significar que os seres, e também
o homem, sofrem. as influéneias do meio em que vivem e
as suas acgbes sdo como que predeterminadas por esse
meio e por isso o homem parece perder a sua liberdade.
Bis como o P. Teilhard sintetiza o influbneia desse «meio
divino» no cristdo protétipo de todo o homem: «Por ele
o contacto da Matéria purifica e a castidade floresce com a
sublimag¢@o do amor». Nele, «o desenvolvimento (pessoal)
terming na remincia. O apego ds coisas, separa do que
elas tém de caduco. A morte transforma-se em ressur-
reigios.

Em resumo: Deus torna-se concreto, e visivel a partir
de um «foco histérico» transmitido ao longo de um eixo
tradicional solidamente preciso, Jesus Cristo histérico,
com a sug continuagio na Igreja. Com esta luz divina,
com este exemplar divino evitam-se desvios loucos ¢
divagagdes perigosas de misticismos vagos. E esse meio
diwino, todo impregnado de Cristo, e do mundo visto nele,
gueima o que hd de menos puro nas afeigdes, acalma,
eclipsando com os seus ardores o que amariamos excessi-
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vamente, consola, recebendo nés bem «o que foi arrancado
ao nosso amor ou nunca lhe foi dados.

Has quem é, finalmente, ¢ no fundo de tudo, aquele
que queima, acolma e consola? — Jesus Cristo, tornado
senstvel na Eucaristia e na aperéncia ow nas espécies do
Mundo todo.

Como faremos, porém, pare vermos Cristo pemetrando
tudo? — Devemos orar intensg, continua e vitalmente,
do fundo do nosso ser, para que se desfaca o véu que no-lo
encobre no mundo,; procurar a pureza, eniendida sobre-
tudo no sentido da lealdade e do impulso em buscar a
Deus em tudo e s6 a Ele; aumentar em nos a £é&, ndo s6
com a adesdo intelectual aos dogmas cristdios, mas com
confianga na forga benéfica de Deus; fomentando a fide-
lidade, consistindo esta numa «correspondéncia activa ao
dever gquotidianos.

Com estas disposigdes aproximamo-nos muis e mais
do Centre divino do Mundo, ndo rejeitondo o0 mundo, mas
ultrapassando-o e fazendo-o servir go Amor,

O Catolicismo seria assim individuolista? — A cari-
dade cristd entendida como amor do préximo, ainda que
hauride do amor de Deus, «principio e efeito de toda o
ligagdo espiritual», «coes@o mais ou menos comsciente das
almas, gerada pele sua convergéncia comum in Christo
Jesus, desfaz qualquer individualismo.

E o problema da separagdo definitiva das almas que
nio se incorporam neste agregado em volta de Cristo?
A visdo ou o dogma do inferno quer o P. Teilhard que seja
«um complemenio fortificante, e até beatificante, das
ideias que Deus lhe deu sobre a sua omnipresengt»: <O
cume ndo se mede bem sendo pelo abismo que ele corog».

Da forma indicada «gera-se graduwalmente a Terra
novas, diz o P. Teilhard no epilogo de O Meio Divino:
<t tensao lentamente acumulade enire a Humanidade e
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Deus atingird os limites fizados pelas possibilidades do
Mundo, ¢ entdo serd o fim... que devemos esperar ndo
como uma catdstrofe mas como uma «saida> para o mundo
pare ¢ qual devemos colaborar com todas as nossas forgas
cristds sem receio do mundo, porgque 0S8 seus encanta-
mentos jd mdo poderiom prejudicar aqueles para quem ele
se tornou, para além dele mesmo, o Corpo d’Aquele que é
e d’Aquele que vems.

Tentdmos hesitanie um apanhado, simples esbogo, dos
pensamentos desenvolvidos pelo P. Teilhard de Chardin
no <Meio Divino».

Eshogo que estivemos tentado a suprimir por nos pare-
cer poder desfigurar e amesquinhar a logica, a precisdo, @
grandiosidade ¢ a beleza intima do seu pensamento.

A deficiéncia do esbogo tosco s6 poderd ser corrigida
por uma leitura directa de O Meio Divino, leifura que
para ser util deve ser feita com reflexdo e como que em
oragio, porgue O Meio Divino é da esfera do sagrado.

Teilhard de Chardin, «um homem gque tenta exprimir
cindidamente o que reside no coragdo da sua geragdo».
propoe as ideias de O Meio Divino «@0os que amam a
Terra» !, isto é, aos que, pela investigagdo ou pelo seu
esforgo, sefa ele qual for, promovem o progresso do mundo;
no cristianismo encontrardo a mola real dos seus trabalhos
€ a sua razdo ultima.

O Meio Divino € escrito pora «agueles que em lugar
de se darem plenomente & Igreja, ondam & margem delg ou
dela se afastam com a esperanca de o wlirapassarems ®.

O Meio Divino dirige-se «dgueles que por formagio ou
por instinto ouvem sobretudo as vozes da Terra» e «lém

! Dedicatéria de O Mejo Divino,
*  Adverténcia de O Meio Divino.
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um certo medo de se falsearem ou de se diminuirem perma-
necendo no linha do Evangelhos 2.

Todo o esforco humano, todo o trabalho humano,
ou todas as «passividades de crescimento» e todas as «pas-
sividades de diminuicdo» encontrardo num cristianismo
auténtico a sua orientagdo e o seu fulcro beatificante. A
dor, o sofrimento ¢ ¢ Morte tanto como o contributo active
do homem adquirem no cristianismo a suae capacidade de
enquadramento jubiloso ne vida aglutinante do Deus-
-homem, Jesus Cristo. O amor do mumdo, o apego e o
desapegoe do mundo, e a Cruz inerente o toda a vida do
Homem sdo explicados em O Meio Divino de uma forma
coerente e acessivel a todos os homens, a todo o homem
imerso no trabalho deste mundo e desejoso de orgamizar o
sew pensar intimo pessoal.

Ele «ndo se dirige precisamente aos cristdos que,
solidamente instalados na sue fé, nada tém a aprender do
gue ele contém»® diz o P. Teilhard; mas a verdade €
que cristdos, mesmo muito fervorosos, lucrardo imenso
com o sue leitura.

Os pensamentos de O Meio Divino sdo expostos de uma
forma viva e sentida, muito prépria do P. Teilhard de
Chardin. Mas eles sdo hauridos da «eterna ligdo da Igreja,
repetida simplesmente por um homem que cré sentir
apaizonadamente com o seu tempo», e 0 seu livro «dese-
jaria ensinar g ver a Deus em toda a parte: vé-lo no mais
secreto,mo mais conststente, no mais definitivo do mundo». ®

O P. Teilhard de Chardin, para mostrar a fonte ori-
ginal de O Meio Divino, usa ainde ouira bela expressio.
Parag indicar o modo como se hd-de ler o seu livro, diz

1 I'bidem.
¢ Ibidem.
! Introducéo de O Melo Divino.
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ele: «Ndo discutamos, quereis? Colocai-vos antes, como
eu, aqui, e olhai, Deste pomto privilegiado, que nio é o
cume reservado a alguns predilectos mas que é a solida
plataforma construida por dois mil anos de experiéncia
cristd...».?

O seu livro € pois o pensar s6lido de dois mil ancs de
experiéncig cristd. B o pensar de 8. Paulo, sobre-
tudo nas suas cartas aos Efésios ¢ aps Colossenses, B o
pensar vital de todos os santos ¢ de todos os mdrtires que
deram o sangue pela Verdade da sua fé. E o pensar de
todos os génios da Igreja, de wm S, Agostinho, de um
8. Jodo Criséstomo e de tantos outros génios. E o pensar
de um 8. Indcio, de uma Santa Terese de Jesus ¢ de um
8. Jodo da Cruz, santos esses todos da simpatie do P.
Taithard. B o pensar do que hd de mais inteligente ¢ de
mais belo no mundo. E o pensar constante «de dois mil
anos de experiéncia cristd», € o pensamento da Igrejo,
enquanto esta é compreendida como «sacromentos de
Cristo, isto é, como expressio do sew pensar auténtico e
da Sua vida auténtica.

Desta forma, tal pensamento tem todas as garantias
de ser verdedeiro e de poder contribuir para o felicidade
dos homens e para o progresso harménico do mundo.

E este pensamento, brotado do coragdo ou da pessoa
de Cristo e da sug vidae e recolhido, ou melhor, comumicado
& sua Igreja, que o P, Teilhard de Chardin procura expor,
através da sua visio pessoal, de uma forma exacia e viva
¢ adaptada aos homens da sua época,

Do valor agitante deste pensamento teithardiano é
prove o numerosissima bibliografia que sobre ele se tem
produzido: uns mil livros ou artigos importantes desde

a sua morte em 1955 até ao presente; as suas obras encon-

1 TIntroduclic de O Msio Divino.
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tram-se traduzidas, ou em vias de tradugdo, em variedissi-
mas linguas.

Jd era pois tempo que os leitores portugueses e brasi-
leiros tivessem & mdo a tradugdo do livro que melhor
expressa o cerne do seu pensamento. O Meio Divino,
segqundo o dizer do mesmo P. Teilhard, identificava-se com
ele mesmo, era @ sua visdo do mundo, que como vidente
ou, profeta do cristianismo, «ReligiGo do Futuro», ele que-
ria comunicar o toda a humanidode,

Manuel Versos Figueiredo, 8. J.

29



<0 Meio Divino, € exactumente eu mesmod, escre-
viag a um amigo o Rev, P, Peilhard de Chardin em 1934
Com isto gueric ele dizer gque esta obra epprimia, tdo
fielmente quanto possivel, a sua vide fntima.

Publicamos pois O Meio Divino como uma viagem
interior. Bituado no centro mesmo da Obra entre o
nosso Tomo IIT — A Visdo do Passado —e o gue prepu-
ramos — O Futuro do Homem — revelard as fontes es-
condides da Visdo do autor, a Sinlese vivida donde bro-
tow a Sintese expressa.

Agradecemos muito especialmente dqueles mem-
bros da Comissdo que ndo pariilhando o crenga do
Padre Teithard, guiseram manter o seu patrocinio a este
testemunho religioso de uma vide gue eles estimaram
e amaram na sua totalidade.

Mantendo esta publicacdo no terreno experimen-
tal —, e portanto, em sentido gmplo, no terreno cienti-
fico— como wum documento que expoe uma Visdo do
Mundo ligeando o Fendmeno espiritual ao Fendmeno ¢ds-
mico medignte o organismo humano — pensamos ser
fidiz ds intengdes do autor € permitir-the, como ele gos-
tava de o fozer durante a sua vida, comunicar o6 conjunio
die sue experiéncia a interlocutores de todas as posi-
goes.

J. M.

Reproduzimos na presente edigho o texto integral
do Meio Divino, anotado pelo autor.
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«SIC DEUS DILEXIT MUNDUM>

Para aqueles gue amam o mundo



ADVERTENCIA

«Para serem compreendidas na sua ideia e na sua
forma, as paginas gque vio seguir-se supdem que o leitor
néo se enganara sobre o espirito com gue foram escritas.

Este livro ndc se dirige propriamente aos cristfos
que solidamente instalados na sua fé, nada tém a aprender
do que ele contém. E escrito para os inquietos de dentro
e de fora, isto é, para aqueles que em vez de se darem ple-
namente 2 Igreja, ficam & sua margem ou dela se afastam,
com a esperanga de a ultrapassarem,

Como consequéncia das mudancas que, ha um séeulo,
vém modificando, juntamente com as nossas representa-
¢Oes experimentais do Mundo, o valor moral de muitos dos
seus elementos, «o ideal religicso humanos tende a subli-
nhar tendéncias e a exprimir-se em locugBes que parecem
& primeira vista néo coincidirem com <o ideal religioso
cristdo».

Daqui vem, entre aqueles que, por formagio ou por
instinto, ouvem sobretudo as vozes da Terra, um certo
receio de se falsearem ou de se diminuirem permanecendo
ng linha do Evangelho.

Provar por meio de uma espécie de verificagio tangi-
vel, gue esta inquietaciio é v, visto que o cristianismo mais
tradicional, ¢ do Baptismo, da Cruz e da Eucaristia, &
susceptivel de uma traducdo onde cabe o melhor das aspi-
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racdes proprias do nosso tempo, eis o objectivo deste
Ensaio de vida ou de visdo interior.

Oxald que ele concorra para mostrar que, sempre
antigo e sempre novo, Cristo néo cessa de ser «o primeiro»
na Humanidade,

Observagio importante

Néo se busque nestas piginas um tratado completo de teologia
ascética, — mas sim a gimples descrigdo de uma evolugho psicoldgica
observada num instante bem determinado. Uma sérle possivel de
perspectivas interiores descobrindo-se gradualmente ao espirito no
decurso de uma modesta ascensio ciluminativas, —els o gue pre-
tendemos exarar aqui.

Ninguénr ge admire pois se nestas paginas € dado um lugar téo
diminuto ac mal moral, ao pecado: a alma de que nos ocupamas &
considerada como tendo-se afastado das direcgfes culpéveis.

Ninguém se inguiete também pele facto de ndo recorrermos
mais vezes explicitamente & accfio da graga. O assunto agqui estu-
dado é ¢ Homem actual, concreto, <sobrenaturalizados, — tomado 86
no campo da sua psicologia Consciente. Natureza e Sobrenatureza,
influéncia divina e operagdo humana, nfo tinham de ser, pols, expli-
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citamente distinguidas. Mas se faltam as palavras, a coisa val
subentendida em toda a parte. Nio s6 como entidade tedricamente
admitida mas como realidade viva, & nogo da Graga impregna toda
a atmosfera da obra.

Com efeito, 0 Melo Divino perderia toda a sue grandeza e todo
o seu sabor para o «misticos, se, por todo o seu ser «participados,
por toda & sua alma gratuitamente justificada, por teda a sua von-
tade solicitada e fortificada, este nfo sentisse perder tdo completa-
mente o pé no oceano divino, que nenhum ponto de apoio primeire
lhe fosse deixado, no fim de contas, & si mesmo, no fundo de si pré-
prio, para a sua acgio.

37



INTRODUCAO



«In €0 vivimus»

O enriquecimento e a confuséo do pensamento reli-
£i0so no nosso tempo sio devidos sem duvida a revelacfio
que se da & volta de nés e em nés da grandeza ¢ da unidade
do Mundo. — A volta de nés, as Ciéneias do Real estendem
desmedidamente os abismos do tempo e do espaco. — Em
nés, por virtude da exaltagiio destas descobertas, um
mundo de afinidades e de simpatias unitarias, tio antigas
como a alma humana, mag até aqui mais sonhadas do que
vividas, despertam e tomam consisténeia, Cientificas e
matizadas nos verdadeirog pensadores, simples ou pedantes
nos meic-instruidos, as mesmas aspiragdes do Um mais
vasto e mais bem organizado, os mesmos pressentimentos
de energias desconhecidas e empregadas em campos novos,
aparecem por toda a parte 20 mesmo tempo. Hoje é quase
banal encontrar o homem que, sem afectacio e muito naty-
ralmente, vive com a consciéneia explicita de ser um
atomo ou um cidadio do Universo.

Este despertar colectivo, semelhante a0 que um belo
dia faz tomar a cada individuo consciéneia das verdadeiras
dimensdes da sua vida, Provoca necessariamente na massa
humanz um profundo choque religioso, — quer para abater
quer para exaltar,

Para uns, o Mundo aparece-lhes demasiado grande.
Num tal conjunto, 0 Homem ests perdido, -— ji ndo conta
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para nada: ndo lhe resta genfic ignorar e desaparecer. —
Para outros, ao contrario, o Mundo é demasiado belo: é a
ele e s6 a ele que devem adorar.

HA cristios (como hé homens) gque nao sentem nem
esta angfistia nem esta fascinago. As paginas que se
seguem ndo lhes interessardo. Mas hi outros que estio
aterrorizados com a inquietagdo ou com a atracgic que
produz inevitivelmente neles o novo Astro que sobe. —O
Cristo evangélico, imaginado e amado pelas dimensdes de
um Mundo mediterrinico, sera ainda capaz de estender-se
e de ser o centro do nosso Universo prodigiosamente cres-
cido? O Mundo niio estari em vias de se mostrar mais
vasto, mais intimo e mais deslumbrante do que Jeova?
N&o vai ele dar cabo da nossa religifo, eclipsar o nosso
Deus?

Sem ousarem talvez ainda confessar esta inquietacio,
muitos (que eu encontrei muitas vezes ¢ em toda a parte...)
sentem-na contudo muito desperta no intimo de si mesmos.
T8 para esses que eu escrevo.

N#o é meu intento fazer Metafisica nem Apologética.
Mas com os que quiserem acompanhar-me voltarei 4 Agora
e ai, todos juntos, ouviremos S. Paulo dizer a4 gente do
Areépago: «Deus, que fez 0 Homem para que este o bus-
casse, — Deus a quem nds tentamos apreender pelo tatear
das nossas vidas, — este Deus estd tdo difundido e tdo
tangivel como uma atmosfera em que nos banhassemos.
Ele envolve-nos por todos os lados, como o préprio Mundo.
Que vos falta pois para o poderdes abragar? Uma so
coisa: vé-lo».?

1 O autor no fim da sua vida referiu-se ao Meio Divino em
dols eseritos autobiogréficos, desenvolvendo assim o gue entendia
por «vé-Lo»:
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Este pequeno livro onde nfo se encontrari senfio a
eterna licio da Igreja, repetida simplesmente por um
homem que julga sentir apaixonadamente com o seu tempo,
desejaria ensinar a ver a Deus em toda a parte: vé-lo no
mais secreto, no mais consistente, no mais definitivo do
Mundo. O que encerram e propdem estas piginas, é pois
ninicamente uma atitude pratica, — ou mais exactamente
talvez, uma educacio da vista: — Nio discutamos. Achais
bem? Mas colocai-vos como eu, aqui, e olhai. Deste ponto
privilegiado, que ndo € o cume dificil reservado a alguns
eleitos, mas que é a plataforma construida por dois mil
anos de experiéncia cristi, vos ides ver muito simplesmerte
operar-se a conjuncic dos dois astros cujas atraccoOes
diversas desorganizavam a vossa f& Sem mescla, sem
confusfio, Deus, o verdadeiro Deus cristdo, invadira, a
nossa, vista, 0 Universo. O Universo, o nosso Universo de
hoje, o Universo que vos metia medo pela sua perversa
grandeza ou pela sua beleza pagd. Deus penetra-lo-& como
um raio de sol penetra um cristal; e mediante camadas
imensas da criagédo, far-se-4 para vds universalmente tan-
givel e activo, — muito proximo e ao mesmo tempo muito
distante.

Se, acomodando o olhar da vossa alma, souberdes
ver esta magnificéncia, esquecer-vos-eis, eu vo-lo prometo,
dos vossos vios temores perante a Terra que sobe; e ndo

«0O mundo, no decurso de toda a minha vida, por toda a minha
vida fol-se a pouca e pouce acendendo, inflamando aos meus olhos,
até se tornar, A volta de mim, inteiramente luminoso por dentro...

«Tal como eu a experimentei ao contacto com a Terra: —a
Diafania de Divino no coragio de um Universo tornado incéndio...
Cristo. O seu Coragdc. Um Fogo: capaz de impregnar tudo —¢ que
pouco a pouco se espalhava por toda a partes...

N. d e
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pensareis sendo em exclamar: «Maior ainda, Senhor! sem-
pre maior seja o vosso Universo, a fim de que por um
contacte sem cessar intensificado e ampliado, eu vos
agarre e seja agarrado por Vos!»

O processo que seguiremos na nossa exposicio serd
muito simples. Visto que, no campo da experiéncia, a exis-
téncia de cada homem se divide adequadamente em duas
partes, & saber, o que ele faz e o que ele sofre, focaremos
alternadamente o campo das nossas actividades e o campo
das nossas passividades.

Em cada um deles verificaremos, principalmente, que
Deus, conforme a sua promessz, nos espera realmente nas
coisas, a nao ser que nelas ele venha ao nosso encontro. A
seguir admiraremos como, pela manifestag¢io da sua subli-
me presenca, Ele néio altera a harmonia da atitude humana,
mas, pelo contrario, da a esta a sua verdadeira forma e o
seu acabamento. Feito isto, quer dizer, tendo-se mostrado
cheias de Deus as duas metades da nossa vida — (e por
consequéncia a totalidade do nosso préprio Mundo), nao
nos restara sendo inventariar as propriedades maravilho-
sag deste meio difundido por toda a parte (e no entanto
ulterior a tude!) s6 no qual nés estamos construidos, para
podermos, desde agora, respirar a plenos pulmdes.
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PRIMEIRA PARTE

A DIVINIZACAO DAS
ACTIVIDADES'

1 Aqui particularmente convém ter em conta o que fol dito
atrds no fim da Adverténeia. Quando falamos de <actividades,
este termo é tomado no sentido vuigar da palavra, sem nada negar,
antes pelo conirdrio, do que se passa entre a Graca e a vontade
nos circulos infra-experimentais da alma. Repetimos mais uma vez,
0 que hi de mais divino em Deus, € o sermos absolutamente
nada fora d'Ele. A minima introdugdo de¢ que poderia lembrar o
pelagianismo bastaria para destruir imediatamente, para o «videntes,
todos os encantos do Melo Divino.
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DAS duas metades ou componentes em que se pode
repartir a nossa vida, a primeira, pela sua impor-
tincia visivel e pelo valor que lhe atribuimos, é o

campo da actividade, do esforgco, do desenvolvimento.
Como é sabido, no ha acgio sem reacgiio. Também é

sabido que ndo hi nada em nés que na sua origem pri-
mitiva e nas suas camadas profundas nio esteja, como
diz S. Agostinho, «in nobis sine nobis»: (em noés sem nos).

Segundo parece, quando actuamos com mais esponta-
neidade e vigor, somos em parte levados pelas coisas que
julgamos dominar. Além disso, a prépria expansio da
nossa energia (por onde se atraicoa o nicleo da nossa
pessoa autdénoma) nic é no fundo sendc a obediéncia a
uma vontade de ser e de crescer, cujas variagdes de inten-
sidade e cujas infinitas modalidades néo dominamos. No
comecgo da segunda parte voltaremos a tratar das passivi-
dades essenciais, umas imisenidas no cerne da nossa
substancia, outras difundidas na acgdo varia de conjunto
das causas universais, a que nés chamamos «a nossa natu-
reza», ot «0 nosso cariacters, ou «a nossa boa ou ma sortes.
Por agora, tomemos a nossa vida com as suas categorias e
com as suas denominagbes mais imediatas 2 mais comuns.
Qualquer homem distingue perfeitamente os momentos em
que actua dagueles em que € actuado. Consideremo-nos
numa dessas fases em que a actividade é preponderante, E
procuremos ver como, devido & nossa acgio e 4 extensdo
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total desta, o Divino faz pressio sobre nés, tenta entrar
na nossa vida.

1. EXISTENCIA CERTA DO FACTO E DIFICUL-
DADE DA SUA EXPLICACAO. O PROBLEMA
CRISTAO DA SANTIFICACAO DA ACCAO.

Nada é mais certo, dogmaticamente, do que a santifi-
cacio possivel da acgfio humana. «Tudo o que fizerdes, diz
3. Paulo, fazei-o em nome de Nosso Senhor Jesus Cristos.
E a mais cara das tradi¢Ses cristis foi sempre ouvir esta
expressdo: «em nome de Nosso Senhor Jesus Cristos no
sentido de: em unido {ntima com Nosso Senhor Jesus
Cristo. Ndo foi o prépric S. Paulo que, depois de
nos ter convidado a «revestir-nos de Cristos, forjou tam-
bém, na plenitude do seu sentido ou mesmo na sua letra,
a série de expressbes famosas: «Collaborare, compati,
commori, con-ressuscitare?» em que se exprime & con-
viegdo de que toda a vida humana deve tornar-se de algum
modo comum com a vida de Cristo? — As acgoes da vida
de que se trata aqui ndo devem ser entendidas, como se
sabe, 86 das obras de religifio ou de piedade (oracdes,
Jejuns, esmolag, etc.) Trata-se realmente da vida humana,
toda, mesmo nas zonas chamadas mais «naturais». Toda a
vida humana é declarada pela Igreja santificivel. «Quer
comais, quer bebais...» — diz S. Paulo. Af est3 toda & his-
téria da Igreja para o provar. No seu conjunto, desde as
direcqGes solenemente proferidas pels boca ou pelos exem-
plos dos Pontifices e dos Doutores até aos conselhog dedos
humildemente por cada sacerdote no secreto da confissiio,
& influéneia geral e pratica da Igreja sempre se exerceu
para dignificar, exaltar e transfigurar em Deus o dever
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O Meio Divino da Linhagem
«De fogo € o sua energin ¢ celeste ¢ sua origems.
{Divisa dog Teilbard de Chardin)



O Meio Divino da Familia

«Essa centelha com que <o men Universos devia aca‘bar de se
centrar amorizando-se, no coracdo de Cristo, foi indﬂbiu}velmente
através de minhe mde, a puartir da corrente mistica cristd, que ela
iluminoy e abrasou g minha alma de criengax.

Lembrancas

de estado, a busca da verdade natural, o desenvolvimento
da accéo humana.

O facto & incontestivel. — Mas a sua legitimidade,
isto é, a sua coeréncia légica com o préprio fundo do
espirito cristdo, nfo aparece imediatamente. Como & que
as perspectivas do reino de Deus nio transtornam com a
sua aparicdo a economia e o equilibrio das nossas activi-
dades? Como é que o crente no Céu e na Cruz pode conti-
nuar a crer sinceramente no valor das ocupagdes terres-
tres? Como é que, em virtude do que hi de mais cristio
nele, pode o fiel ir para a totalidade do seu dever humano,
com 0 mesmo corac¢io com que iria para Deus? Eis o que
ndo € assim téo claro & primeira vista ¢ eis o que de facto
desconcerta mais espiritos do que imaginamos.

O problemsa pde-se da seguinte forma:

Pelos artigos mais sagrados do seu Credo, o cristio
julga que a existéncia deste mundo se desenrola numa vida
cujas alegrias, sofrimentos e realidades nfo estio em pro-
porgdo com as condigBes presentes do Universo. A este
contraste, a esta desproporcfio, que por si g6s bastariam
para nos desgostar ou desinteressar da Terra, ajunta-se
uma doutrina positiva de condenacio ou de desprezo
para com um Mundo viciado ou caduco. «A perfeicio con-
siste no desapego. O que nos rodeia é uma poeira menos-
prezivel». O fiel 18 ou ouve repetir a cada instante estas
palavras austeras. — Como vai ele concilid-las com essou-
tro conselho recebido geralmente do meamo mestre e eseri-
to em qualquer caso pela natureza no seu coragéo, que deve
dar aos Gentios o exemplo de fidelidade ao dever, de entu-
siasmo ¢ até de progresso, em todos os caminhos abertos
pela actividade humana? Ponhamos de parte os homens
extravagantes ou mandrides que julgando bem initil dar-se
ao trabalho de elaborar uma ciéncia ou de organizar um
melhor-estar, de gue gozario cento por um depois do seu
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derradeiro suspiro, néo concorrem para a tarefa humana
(como lhes terdo dito imprudentemente, — estou a citar)
sendio com a'ponta dos dedos». HA uma categoria de
espiritos (qualquer director espiritual os conhece) para os
quais a dificuldade toma a forma e a importancia de uma
perplexidade continua e paralisante, Esses espiritos, ena-
morados de unidade interior, sio dominados por uma
verdadeira dualidade espiritual. Por uma parte, um ins-
tinto muito certo, confundido com o seu amor do ser e com
0 seu gosto de viver, atrai-os para a alegria de criar e de
conhecer. Por outra parte, uma vontade superior de amar
a Deus acima de tudo faz-lhes femer o minimo partilhar,
¢ minimo desvio das suas afeicdes. O gue se passa de facto
nas camadas mais espirituais do sen ser sfio os fluxos e
refluxos contrarios gerados pela atraccio dos dois astros
rivais de que falivamos no comeco: Deus e o Mundo. Qual
é dos dois o que se fari adorar mais nobremente?

Conforme a natureza mais ou menos vigorosa do indi-
viduo, o conflito pode terminar por um dos trés modos se-
guintes: — umas vezes o cristdo, recaleando o seu gosto do
tangivel, forgar-se-4 a nfo mais buscar interesse senfio
em objectos puramente religiosos; e tentara viver num
Mundo divinizado pela exclusio do maior nitimero possivel
de objectos terrestres; — outras vezes, incomodado com a
oposi¢ido interior que o entrava, arrojarad para longe 08
consethos evangélicos e decidir-se-4 a levar o que lhe
parece uma vida humana ¢ verdadeira; — outras vezes
ainda, e é o caso mais frequente, renunciara a compreen-
der; nunca totalmente de Deus, nunea totalmente das coi-
sas: imperfeito a seus préprios olhos, insincero segundo
o juizo dos homens, resignar-se-a4 a levar uma vida dupla.
Falo aqui por experiéncia, ndo se esqueca.

Por motivos diversos, estas trés saidas ou solugdes
sfo temiveis. Que um homem ge falseie, que um homem se
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desgoste ou se torne duplo, o resultado é igualmente man,
e certamente oposto ao que deve auténticamente produzir
em nos o cristianismo, Ha, pois, sem ddvida possivel, um
quartc modo de sair do problema, € é ver como, sem
a menor concessao feita § «natureza», mas por desejo de
maior perfeigido, se pode conciliar, depois alimentar um
pelo outro o amor de Deus ¢ o sido amor do Mundo, o
esforco do desapego e o esforgo do desenvolvimento.

Vejamos as duas solugdes, a primeira incompleta, a
gegunda total, que podemos dar ac problemsa cristio da
«divinizacio do esforgo humanos,

2. UMA SOLUCAO INCOMPLETA: A ACCAO
HUMANA VALE, E 86 VALE PELA INTEN-
CA0 COM QUE E FEITA.

Reduzida um pouco rude e ezquematicamente ao essen-
cial, uma primeira resposta dada pelos directores de almas
aos que lhes perguntam come € gue um cristio decidido a
desprezar o Mundo e a conservar ciosamente o seu coracgio
para Deus, pode gostar do que faz (de acordo com a lei da
Igreja segundo a qual o fiel deve ndo agir menos mas agir
melhor do que o pagio), pode exprimir-se deste modo: «O
meu caro amigo quer revalorizar o seu trabalho humano
que as perspectivas e as ascéticas cristds lhe parecem
depreciar. Pois bem, lance nele a substdncia maravilhosa
da boa vontade. Purifique a sua intencao e a menor das
suas acces encontrar-se-i cheia de Deus.

«Sem drivida, a parte material dos seus actos nio tem
nenhum valor definitivo. Que os homens encontrem uma
verdade ou um fendmeno a mais ou a menos, — que reali-
zem ou néo bela musica ou imagens, — que a sua organi-
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zagdo terrestre seja mais ou menos perfeita ou eficaz, —
isso ndo tem directamente nenhuma importinecia para o
Céu, pois nada destas descobertas nem destas criaces
entrard nas pedras de que é construida e Jerusalém nova.
Mas 0 que contara I4 no Céu, o que sempre permanecers ¢
que o meu amigo tenha agido em todas as coisas,
em conformidade com a, vontade de Deus,

«Deus, é claro, no tem nenhuma necessidade da sua
industriosa actividade, visto que ele poderia ter tudo sem
essa sua actividade. Aquilo em que ele estd exclusivamente
interessado, o que ele deseja intengamente, é o uso fiel da
sua liberdade e a preferéncia que lhe der a ele com relagio
aos objectos que o rodeiam.

«Compreenda bem isto: na Terra as coisas foram-lhe
dadas s6 como matéria de exercicio para formar o espirito
€ 0 coragio «a suo», isto é, sem o substracto da accéio real
perfeita. O meu amigo estd num lugar de prova onde Deus
possa julgar se é capaz de ser levado & sua presenca no
Céu. Esti em experiéncia. Pouco importa portanto o que
valem e em que se transformam os frutos da Terra. Toda
a questdio consiste em saber se deles se serviu para
aprender a obedecer e a amar.

«Nao se apegue pois ao grosseiro invélucro das obras
humanas. E sempre palha para o fogo ou olaria frigil.
Mas pense que em cada um desses vasos pode fazer passar,
como uma seiva ou um licor precioso, o espirito de docili-
dade e de unific com Deus. Se os objectivos terrestres nao
valem nada em si mesmos, pode no entanto amé-los pela
ocasido que lthe oferecem de provar ao Senhor a sua
fidelidades.

Nio queremos dizer que estas palavras tenham sido
algume vez proferidas literalmente. Mas julgamos que
elas exprimem um matiz introduzido realmente em muitos
conselhos espirituais; e estamos certos, em qualquer caso,
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que traduzem bastante bem o que bom niimero de ouvin-
tes ¢ de dirigidos compreendem e retém das exortacOes
ouvidas.

Posto isto, que devemos pensar da atitude que pro-
poem?

Antes de tudo, esta atitude contém uma parte enorme
de verdade. Ela exalta com razio o papel inicial e funda-
mental da intencdo, «que é realmente (como repetimos
depois) a chave de oiro com que o nosse mundo interior
se abre 4 Presenca divinas. Ela exprime com energia o
valor substancial da Vontade divina que, gragas a ela, se
torna para o cristio (como para o seu Modelo divino}, a
medula fortificante de todo o alimento terrestre. Ela des-
cobre, sempre igual sob a diversidade e a pluralidade das
obras humanas, uma espécie de meio (inico no qual pode-
mos instalar-nos sem termos de sair dele jamals,

Estes diferentes tragos sio uma primeira e essencial
aproximagio da solucfio que buscamos; e pretendemos con-
servi-los integralmente no esquema mais satisfatério de
vida interior que vamos propor a seguir. — Mas parece-nos
que eles carecem de um acabamento requerido imperiosa-
mente pela nossa paz e pela nossa alegria espiritual. A
divinizacio do nosso esforco pelo valor da intengio que
nele se pde infunde uma alma preciosa a todas as nossas
acebes; mas ndo dd ao seu corpo a esperange de uma res-
surreigfio. Ora, é esta esperanca que nos é necessaria, para
2 nossa alegria ser completa. — E ja muite podermos pen-
sar que, se amamos a Deus, alguma coisa nfo fieard per-
dida da nossa actividade interior, da nossa operatio. Mas
o préprio trabalho dos nossos espiritos, dos nossos cora-
cdes e das nossas maos, — os nossos resultados, as nossas
obrag, o nosso opus, —nido seri ele também, de algum
modo, «eternizadoy, salvado?... :
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Sim, Senhor, em virtude de uma aspiracio que vés
mesmo colocastes no centro da minha vontade, sé-lo-a! Eu
quero, eu necessito que assim seja.

Quero-o assim, porque eu amo irresistivelmente o que
0 VOSSO0 cOncurso permanente me permite dar cada dia a
realidade. Este pensamento, este aperfeigoamento mate-
rial, esta harmonia, este matiz particular de amor, esta
esquisita complexidade de um sorriso ou de um olhar,
todas estas belezas que aparecem, pela primeira vez, em
mim ot & volta de mim, no rosto humano da Terra, eu as
estimo como filhos dos quais eu ndo possc crer que,
na sua carne, morrerdo de todo. Se eu julgasse que estas
coisas murchariam para sempre, ter-lhes-ia dado a vida?
— Quanto mais me analiso, tanto mais descubro esta ver-
dade psicolégica: que nenhum homem mexe o dedo men-
dinho para a menor das obras sem se mover pela convicedo,
mais ou menos obscura, de trabalhar em escala infinitesi-
mal (20 menos de forma indirecta) na edificacio de
qualquer Definitivo, isto é, na obra de Vés mesmo, meu
Deus. Isto pode parecer estranho Aqueles que actuam sem
se analisarem até ao fundo. E contudo, isto é uma lei
fundamental da sua accio. Nada menos do que a atracgio
do que chamamos o Absoluto, nada menos do gue de Vos
mesmo, se precisa para por em movimento a fragil liber-
dade que nos destes. Por isso, tudo o que diminui a minha
fé explicita no valor celeste dos resultados do meu esforgo,
degrada irremediivelmente a minha capacidade de agir.

Mostrai a todos os vossos fiéis, Senhor, como, num
sentido real e pleno, «as suas obras os acompanhams» no
vosso reino: «opera llorum sequuntur illos»., Faltando
isto, eles serdo como esses operarios preguicosos aos quais
nenhuma tarefa estimula. Ou entdo, ge o instinto humano
domina neles as hesitacdes ou os sofismas de uma religido
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insuficientemente esclarecida, ficarfo divididos, incomo-
dados no intimo de si mesmos; e dir-se-4 gue os filh(?s c}o
Céu nfio podem concorrer no campo humano com convicgao
e, portanto, com armas iguais, com os filhos da. Terra.

3. A SOLUCAO DEFINITIVA: TODO O ESFORGO
COOPERA NO ACABAMENTO DO MUNDO <IN
CHRISTO JESU>.

A economia geral da salvagio (isto é, da diviniza.gﬁo)
das nossas obras reduz-se ao breve raciocinio seguinte:

No seio do nosso Universo, toda a alma € para Deus,
em Nosso Senhor,

Mas, por outra parte, toda a realidade, mesmo mate-
rial, & volta de cada um de nés, é para a nossa alma. '

E assim, & volta de cada um de nés, toda a realidade
sensivel §, pela nossa alma, para Deus em Nosso Senhor.

Aprofundemos um apés outro os trés me_mbr?s fieste
silogismo, Os seus termos e o seu nexo 830 facels de
apreender., Mas reparemos bem: uma coisa é ter com-
preendido os seus termos, € outra e ter p’ene:-trado no
mundo surpreendente cujas riquezas inesgotavels ele nos
manifesta no seu calmo rigor. '

a) No nosso Universo, toda o alma é para Deus em N0sso
Senhor.

Esta maior nio faz sendo exprimir o dogma catélico
fundamental, — aquele do qual todos o8 outros dogmfs
sio meras explicacies ou determinacdes. Ela nao
exige pois aqui nenhuma prova, mas sim espera, pelo con-
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trario, que lhe demos uma rigorosa compreensiio na nossa
inteligéncia. Toda a alma é para Deus, em Nosso Senhor,
Néo nos contentemos com dar a este destino do nosso ser
para Cristo um sentido demasiado servilmente decaleado
sobre as relagGes juridicas que ligam entre nés um objecto
a0 seu proprietério. A sua natureza &, de modo muito dife-
rente, fisica e profunda. Visto o Universo consumado (o
Pleroma, como diz S. Paulo) ser uma comunhéio entre
pessoas (a Comunhéo dos Santos), & necessario, sem
divida, ao nosso espirito exprimir as suas ligagGes por
meio de analogias sociais. Para evitar o desvio materia-
lista ou panteista que ameaca o nosso pensamento quando
tenta utilizar para as suas concepcées misticas os recursos
poderosos, mas perigosos, das analogias orginicas, muitos
Teblogos (nisso mais medrosos do que S. Paulo) nio gos-
tam sem divida ainda de ver dar um sentido demasiado
realiste 3s conexdes que ligam os membros com & Cabeca,
no Corpo mistico, Mas esta prudéncia. nio pode tornar-se
timidez. Queremos compreender no seu pleno rigor (s6
ele capaz de os tornar belos e aceitveis) os sentimentos
da Igreja sobre o valor da vida humana e a8 promessas
ou ameagas da vida futura? B necessirio que, sem nada
rejeitar das forcas de liberdade e de consciéncia que
constituem a realidade fisica prépria da alma humana, nos
demos conta da existéncia, entre nds e o Verbo Encarnado,
de lagos tdo objectivos como os que dirigem, no Mundo,
as afinidades dos elementos para a edificacio de Todos
«naturaiss.

E initil buscar agora um nome novo para designar
a supereminente natureza desta dependéncia em que se
combinam harménicamente, num paroxismo, o que h§ de
mais flexivel nas combinag¢des humanas e o que ha de mais
intransigente nag construcdes orglinicas. Chamemo-la, pois,
¢omo sempre se fez: ligagio mistica. Mas que este termo,
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longe de encerrar qualquer ideia de atenuacio, signifique
a0 contrério, para nés, reforgo e purificacdo do que con-
tém, em realidade e em urgéneia, as mais poderosas cone-
x0es de que o mundo fisico e humano nos da exemplo em
todas as ordens. Por este caminho podemos avancar sem
medo de ultrapassar e verdade; porque a respeito do pro-
prio facto, senfio mesmo a respeito da sua expressdo siste-
mética, todos estio de acordo na Igreja de Deus: em vir-
tude da poderosa Encarnagdo do Verbo, a nossa alma esté
totalmente votada a Cristo e centrada n'Ele.

b) E agora, ajuntdmos ndés, «<no nosso Universo, onde
todo o espirito vai para Deus, em Nosso Senhor, todo
0 sensivel, por sua vez, ¢ para o Espiritos.

Sob a forma que aqui lhe damos, esta menor do nosso
silogismo tem um aspecto finalista que corre o perigo de
chocar os temperamentos positivistas. Mas ela nio faz
mais do que exprimir um facto natural incontestivel, — a
saber, que o nosso ser espiritual se alimenta continua-
mente das energias inumeraveis do Mundo tangivel. Tam-
bém aqui é inttil estar a provar. O que é necessario &
Vver, -— ver as coisas como elas sio, realmente e intensa-
mente. Vivemos infelizmente no meio da rede das influén-
cias eésmicas, como no seio da muitiddo humans ou como
entre as mirfades de estrelas, sem tomarmos consciéncia
da sua imensidade. Necessitamos, se quisermos viver a
plenitude da nossa humanidade e do nosso cristianismo,
de superar essg insensibilidade que tende a esconder-nos
as coisas 4 medida que se tornam demasiado proximas e
demasiado grandes. Facamos, que vale & pena, o exercicio
salutar que consiste em acompanhar, partindo das zonas
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mais personalizadas da nossa consciéncia, os prolonga-
mentos do nosso ser através do Mundo. Ficaremos estu-
pefactos ao verificar a extenséo ¢ a intimidade das nossas
relacdes com o Universo.
Onde estio as raizes do nosso ser? Pois mergulham
primeiramente no mais insondével passado. Que mistério
o das primeiras células que um dia foram ammstdas pele
espirito vital da nossa alma! Que indecifravel smte.se de
infludneias sucessivas em que estamos para sempre incor-
porados! E em parte a histéria toda do Mund'o.que se
representa em cada um de nés através da Matéria. Por
mais auténoma que seja a nossa alma, ela é a heranga de
uma existéncia prodigiosamente trabalhada, antes dela,
pelo conjunto de todas as energias terrestres: ela e.neontra-
-se com a Vida e junta-se a ela num nivel determinado. —
Ora, apenas se encontra introduzida no Universo. nesse
ponto particular, ela sente-se, por sua vez, assedlad'a e
penetrada pela onda das influéncias coésmicas que ha:de
ordenar e assimilar. Clhemos & volta de nés: as ondas vém
de toda a parte e do fundo do horizonte. Por todas as vias,
o sensivel nos inunda com as suas riquezas: alimento para
0 corpo e repasto para os olhos, harmonia des sons ¢ pleni-
tude do coracido, fendmenos desconhecidos e verdades no-
vas, todos esses tesoiros, todas essas excitacfes, todos
esses apelos vindos dos quatro quadrantes do mundo, atra-
vessam a cada instante a nossa consciéncia. Que vém fazer
em nos? Que fardo em nés, mesmo que, semelhantes a
maus trabalhadores, nos os recebamos com passividade e
com indiferenca ? Introduzir-se-fo no mais intimo de nossa
alma para a desenvolver ou para a envenenar. Observemo-
«nos um momento e ficaremos persuadidos disto ou com
entusiasmo ou com angistia. Se o alimento mais humilde
ou mais material é ji capaz de influir profundamente nas
nossas faculdades mais espirituais, gue dizer das energias
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infinitamente mais penetrantes trazidas pela misica dos
matizes, daa notas, das palavras, das ideias? Nio hi em
nés um corpe que se alimente com independéncia da alma.
Tudo o que o corpo admitiu e comegou a transformar, a
alria tem por sua vez de o sublimar. Ela faz isso & sua
maneira e segundo a sua dignidade, sem divida. Mas nio
pode fugir a este contacto universal nem a este labor de
todos os instantes. E assim se vai aperfeicoando nela, para
sua felicidade e correndo riscos, a capacidade particular
de compreender e de amar, que constituird a sua mais
imaterial individualidade. Nés ndo sabemos em que pro-
porgédo, nem sob gue forma, as nossas faculdades naturais
passaréo para o acto final da visfio divina. Mas nio pode-
mos duvidar de que, ajudados por Deus, ndo arranjemos
uns olhos e um coracgdo cuja transfiguracio final fari deles
08 6rgios de uma capacidade de adoracio e de beatifica-
géo préprios a cada um de nés.

Deus no quer sendo as almas, repetem 3 porfia os
mestres da vida espiritual. Para dar a estas palavras o seu
Jjusto valor, ndo esquecamos que a alma humana por mais
criada & parte que 2 nossa filosofia a imagina, & insepa-
ravel, no seu nascimento e na sua maturacio, do Universo
onde nasceu. Em cada alma Deus ama e salva parcialmente
0 Mundo inteiro, resumido nesta alma dum modo parti-
cular e incomunicivel. Ora, este resumo e esta sintese nio
nos s&o dados totalmente acabados com o primeiro desper-
tar da consciéncia. Somos nés que devemos, pela nossa
actividade, reunir industriosamente os seus elementos
espalhados por toda a parte. O trabalho da alga que con-
centra nos seus tecidos as substincias disseminadas, em
doses infinitesimais, nas toalhas imensas do Oceano, —a
habilidade da abelha que forma o mel dos sucos dispersos
em tantas flores, —nfo sdo sendo uma palida imagem da
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elaboragio continua que sofrem em nés, para se tornarem
espirito, todas as forgas do Universo.

E assim, cada um, no decurso da sua vida presente,
nao deve s6 mostrar-se obediente e décil. Pela sua fideli-
dade, deve construir, comegando pela zona mais natural de
si mesmo, uma obra, um <opus», onde entre alguma coisa
de todos os elementos da Terra. Em todo o decorrer dos
seus dias terrestres ele faz a sug alma. E a0 mesmo tempo,
colabora numa outra obra, num outro «opus», que ultra-
passa, infinitamente, orientando-as no entanto de perto,
as perspectivas do seu &xito individual: o acabamento do
Mundo. Porque é preciso ndo esquecer isto também, ao
apresentar a doutrina cristd da salva¢do: no seu conjunto,
isto &, na medida em que constitui uma hierarquia de
almas, — que 86 aparecem sucessivamente, que s6 se desen-
volvem colectivamente, que s6 se completardo unitaria-
mente —, o préprio Mundo sofre uma espécie de vasta
«ontogénese», da qual ¢ desenvolvimento de cada alma, por
virtude das realidades sensiveis, nfio é sendo um harmé-
nico reduzido. O Mundo, pelos nogsos esforgos de espiritua-
lizag@o individual, acumula lentamente, a partir de toda a
matéria, o que fard dele a Jerusalém celeste ou a Terra
nova.

¢) Podemos agora aproximar uma da outra a4 maior e @
menor do nosso silogismo, pare compreendermos o sey
nexo e @ sue conclusdo.

Se, conforme o nosso Credo, é verdade que as almas
passam tdo intimamente para Cristo e para Deus, —se é
verdade, segundo as verifica¢Ses mais gerais da anélise
psicolégica, que o sensivel passa tdo vitalmente para as
zonas mais espirituais das nossas almas, — ndo temos

60

outro remédio sendo reconhecer que tudo se reduz a um
processo que de alto a baixo agita e orienta os elementos
do Universo. E comecamos a ver mais distintamente des-
pontar, no nosso Mundo interior, o grande sol de Cristo-
-Rei, de Cristo «amictus Mundo», de Cristo-Universal, A
Pouco £ pouco, passo a passo, tudo acaba por se ajustar ao
Centro supremo «in quo omnig constants. Os eflivios ema-
nados deste Centro néo actuam sé nas zonas superiores do
mundo, naquelas onde se exercem as actividades humanas
de uma forma distintamente sobrenatural e meritéria.
Para salvar e constituir essas energias sublimes, o poder
do Verbo encarnado irradia até 4 Matéria, desce até ao
fundo mais obscurc das forgas inferiores. E a Encarnagiio
néo ficard acabada ou completa, sendo quando a parte de
substéincia eleita, que todo o objecto inclui, — espirituali-
zada a primeira vez nas nossas almas, e segunda vez
com as nossas almas em Jesus, —se tiver juntado ao
Centro definitivo da sua completude. «Quid est quod as-
cendit, nisi quod prius descendit ut repleret omnia».

Pela nossa colaboracido gue ele suscita, Cristo consu-
ma-se, atinge a sua plenitude, a partir de toda 2 criatura.
E S, Paulo que no-lo diz. Imaginivamos talvez que a Cria-
cdo acabara ja ha muito. Erro. Ela continua cada vez
mais activa, e nas zonas mais elevadas de Mundo. «Omnis
creatura adhuc ingemiscit et parturits. E é para o acabar
que nds servimos, mesmo por meio do trabalho mais humil-
de das nossas mios. B este, em suma, ¢ sentido e o valor
dos nossos actos, Em virtude da interligacio Matéria-
«Alma-Cristo, facamos o que fizermos, nés levamos a Deus
uma porc¢io do ser que ele deseja, Mediante cada uma das
nossas obras, nés trabalhamos muito parcelarmente mas
realmente na construcio do Pleroma, isto é, contribuimos
um pouco para o acabamento de Cristo.

61



4. A COMUNHAQ PELA ACCAQ.

Cada uma das nossas obras, pela repercussdo mais ou
menos distante e directa que tem sobre ¢ Mundo espiritual,
concorre para perfazer Cristo ma sua totalidade mistica.
Eis, tio completa quanto possivel, a resposta & nossa
pergunta: como poderemos, aceitando o convite de S. Pau-
lo, ver a Deus em toda a metade activa da nossa vida? —
Realmente, pela operacgio sempre em curso da Encarnagéo,
o Divino impregna tdo bem as nossas energias de criaturas,
que, para darmos com ele e ¢ abragarmos, no poderiamos
encontrar meio maig apropriado do que a nossa mesma
accho,

Na acgio, primeiro, eu adiro ao poder criador de Deus,
coincido com ele, eu torno-me nio 80 ¢ sen instrumento mas
0 seu prolongamento vivo. E como ndo ha nada de mais
intimo num ser do que a sua vontade, eu confundo-me de
algum modo, pelo meu coragéo, com ¢ préprio coragio de
Deus. Este contacto é perpétuo, visto que estou sempre
em acgio; e, a0 mesmo tempo, visto que eu ndo poderia
encontrar limite & perfeigio da minha fidelidade nem ao
fervor da minha intengfio, ele permite identificar-me com
Deus sempre mais estreita e indefinidamente.

Nesta comunicacéo, 2 alma ndo se detém para gozar,
nem perde de vista o termo material da sua acgfio. Nio é
a um esforco crindor que ela adere? A vontade de se ssir
bem, uma certa ternura apaixonada pela obra a dar a luz,
fazem parte integrante da nosss felicidade de eriaturas,
Por conseguinte, a propria sinceridade com que desejamos
¢ buscamos ¢ éxito para Deus, revela-se como um novo
factor, — também este ilimitado --da nossa unido mais
perfeita com o Todo-Poderosoe que nos vivifica. Associa-
dos, primeiro, a Deus no simples exercicio comum de vonta-
des, unimo-nos agora com ele no amor comum do termo
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a dar a luz; e a maravitha das maravilhas é que neste
termo possuido, nés temos a surpresa arrebatadora de o
encontrar também presente. :

Isto deriva imediatamente do que diziamos ha pouco
sobre a interligagdo da acgdo natural e da accio sobrena-
tural no Mundo. Todo o acrescentamento que faco em
mim mesmo ou nas coisas dé como resultado um aumento
do meu poder de amar e um progresso no bendito dominio
de Cristo sobre o Universo. O nosso trabalho apresenta-
-se-nos sobretudo como meio de ganhar o péo de cada dia.
Mas a sua virtualidade essencial é muito mais elevada: por
meio dele vamos acabando em nds o sujeito da unifio divina
e, mediante ele ainda, fazemos crescer, em certo modo, com
relagdo a nds, o terme divino desta unifio, Nosso Senhor
Jesus Cristo. E assim, artistas, operarios, cientistas, seja
qual for a nossa fungio humana, podemos, se somos cris-
tdos, precipitar-nos para o objecto do nosso labor, como
para uma saida aberta 3 suprema realizacio plena dos
nosso3 seres. Realmente, sem exaltacdo nem exagero de
pensamento ou de palavras, — mas por simples confronto
das verdades mais fundamentais da nossa fé e da experién-
cia, fomos levados a esta verificagdo: Deus é inesgotavel-
mente atingivel na totalidade da nossa acgio. E este prodi-
gio de divinizagfio 36 tem de comparével a dogura com que
Se realiza a metamorfose, sem em nada perturbar («non
minuit, sed sacravit») a perfeicio e a unidade do esforco
humano.

5. A PERFEICAO DO ESFORCO HUMANO.

Podia temer-se, como dissemos, que a economia da
accio humana fosse gravemente perturbada de direito
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pela introdugfio das perspectivas cristds. A busca e a
espera do Céu ndo tendem a desviar das suas ocupagées
naturais a actividade humana ou, pelo menos, a eclipsar-
-lhe completamente o interesse? Vemos agora como pode
e como deve nido ser assim. O encontro intimo de Deus e
do Mundo acaba de se realizar perante os nossos olhos no
campo da acgdo. N&o, Deus ndo nos manda afastar antes
de tempo © nosso olhar do trabalho que ele mesmo nos
impébs, visto que se apresenta a nés como atingivel por esse
mesmo trabalho. Nio, Deus ndo faz que se desvanegam
no clardo da sua Iuz intensa os pormenores dos mossos
objectivos terrenos, visto gue a intimidade da nossa unido
com ele € exactamente fungfio do acabamento preciso que
havemos de dar a4 mfnima das nossas cbras. Exercitemo-
-nos até a saciedade nesta verdade fundamental, de forma
que ela se torne téo familiar como a percepgio do relevo ou
como a leitura das palavras, Deus, no que tem de mais
vivo e de mais encarnado, nio esta longe de nés, fora da
esfera tangivel, mas espera-nos a cada instante na acgéo,
na obra da ocasiio. Ele estf, de algum modo, na ponta
da minha caneta, da minha picareta, do meu pincel, da
minha agulha, — do meu coragéo, do meu pensamento. B
em levar até 4 sua ultima perfeicio natural o traco, a
pancada, o ponto, em que estou ocupado, que eu atingirei o
Fim filtimo para que tende ¢ meu querer profundo. Seme-
lhante a essas medonhas energias fisicas que o Homem
consegue disciplinar até lhes fazer realizar maravilhas de
delicadeza, o enorme poder do atractivo divino aplica-se
a0s nossos frégeis desejos, aos nossos microscépicos
objectos, sem lhes quebrar a ponta. Esse poder super-
-alenta: logo, ndo perturba nem abafa nada. Ele super-ani-
ma: logo, introduz na nossa vida espiritual um principio
superior de unidade cujo efeito especifico é, conforme o
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ponto de vista que se adopte, santificar o esforgo humano,
ou humanizar a vida crista.

a) 4 santificacdo do esforgo humano.

Né&o creio exagerar afirmando que, para nove cristios
praticantes de entre dez, o trabalho humano é considerado
por eles como um «estorvo espirituals, Apesar da prética
da recta intengio e do oferecimento quotidiano das obras
feitas a Deus, a massa dos fiéis mantém obscuramente a
convicgiio de que o tempo passado no escritério, no esti-
dio, nos campos ou na fibrica é qualquer coisa subtraida
a4 adoracéic. E claro que néo se pode deixar de trabalhar.
Mas também néo se pode pretender ter uma vida religiosa
profunda; esta é reservada aos que tém vagar para rezar
ou pregar todo o dia. Na vida, 86 uns minutos podem ser
consagrados a Deus. Mas as melhores horas sio absorvi-
das ou pelo menos desvalorizadas pelos cuidados materiais.
Sob a influéncia deste sentimento, uma multidio de caté-
licos leva uma vida praticamente dupla ou incémoda:
necessitam de tirar o seu fato de homens para se julgarem
cristdos e 36 cristios reles.

Depois do que dissemos sobre as divinas extensdes e as
divinas exigéncias do Cristo mistico ou universal, a inani-
dade destas impressdes e a legitimidade da tese, tio cara
20 cristianismo, da santificacdo pelo dever de estado, sfo
manifestas, Sem davida hi nos nossos dias momentos
particularmente nobres e preciosos, como séo os da oragio
€ 08 dos sacramentos. Sem estes momentos de eontacto
mais eficientes ou mais explicitos, o afluxo da omnipre-
senga divina e a visdo que temos dela em breve se enfra-
queceriam a ponto de a nossa melhor diligéncia humana,
sem ser absolutamente perdida para o Mundo, ficar para
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nds vazia de Deus, Mas, dada cuidadosamente esta parte as
relacgBes com Deus, encontrado, se assim posso dizer, <em
estado puro» (isto é, em estado de Ser distinto de todos os
elementos deste Mundo), como temer que a ocupacio mais
banal, mais absorvente ou mais atraente, nos obrigue a sair
d’Ele? Repitamo-lo: para quem sabe ver, em virtude da
Criagdio, e, mais ainda da Encarnagfo, nada € profano neste
mundo. Tudo, pelo contrario, é sagrado, para quem distin-
gue em cada criatura a parcela de ser escolhido submetida
a atracgio de Cristo em vias de consumacfio. Reconhecei
com a ajuda de Deus a conexio existente, mesmo fisica
e natural, entre o vosso trabalho e a edificacio do Reino
Celeste, véde o prépric Céu a sorrir-vos e a atrair-vos
através das vossas obras; e ji nfio tereis, ao deixar a
igreja pela cidade ruidesa, senfio o sentimento de conti-
nuardes a imergir-vos em Deus. Se o trabalho vos parecer
insipido ou esgotante, refugiai-vos no inesgotive! e repoi-
sante interesse de progredir na vida divina. Se ele vos
apaixonar, dirigi para o gosto de Deus, melhor conhecido
e desejado por vos sob o véu das suas obras, o impulso
espiritual que vos comunica a Matéria. Nunca, em caso
algum, «quer comais quer bebais»... consintais em fazer
seja o que for, cujo significado e cujo valor construtivo
in Christo Jesy, vés ndo conhecais primeiro & ndo busqueis
depois com teda a alma. Isto nfio & 86 uma licio de uma
salvagio qualquer: é, seguindo cada um a sua vocacio e
mantendo-se no seu estado, o caminho mesmo da santidade.
Para uma criatura, o que é de facto ser santa, senfo aderir
a Deus com ¢ maximo das suas forcaa?—e o gue & aderir
a Deus ao maximo, sendo cumprir no Mundo, organizado
a volta de Cristo, a funcio exacta, humilde ou eminente,
4 qual, por natureza e por sobrenatureza, ela ests desti-
nada?

66

Vemos na Igreja toda a espécie de agrupamentos cujos
membrog se dedicam a pratica desta ou daquela virtude
particular: misericordia, desapego, esplendor dos ritos,
missdes, contemplacdo. Porque nido haveria nela também
homens dedicados a tarefa de dar, por meio da sua vida,
exemplo da santificagiio geral do esforco humano? —
homens cujo ideal religioso comum seria o de dar a sua
explicitagio consciente completa s possibilidades ou exi-
géncias divinas escondidas em qualquer ocupagdo terres-
tre? — homens, numa palavra, que nos campos do pensa-
mento, da arte, da industria, do comércio, da politica, ete.,
se dedicariam a fazer, com o espirito sublime gue elas
requerem, a8 obras fundamentais que sdo a propria cssa-
tura da sociedade humana? A volta de nds verificamos
que 08 progressos «naturais» com que se nutre a santidade
de cada idade nova estdo demasiadas vezes entregues aos
filhos do século, isto &, 2 agnésticos ou a impios. Incons-
ciente ou involuntariamente, estes colaboram sem diivida
em prol do Reino de Deus e para o acabamento dos esco-
lhidos: os seus esforcos, ultrapassando ou corrigindo inten-
¢Ges inacabadas ou més, sfo recuperados por Aquele «cuja
Energia é capaz de sujeitar a si todas as coisass. Mas,
isto, evidentemente, nio é sendo um menor mal, uma fase
proviséria na organizagdo das actividades humanas. Desde
as mios que a amassam até 43 maos que a consagram, a
grande Hostia Universal nio deveria ser preparada e mani-
pulada senfio com adoragdo.

Ozalé que chegue o tempo em que os Homens, bem
conscientes da estreita ligacdo que associa todos os movi-
mentos deste Mundo no lnico trabalho da Encarnacdo, nio
poszam entregar-se a nenhuma das suas tarefas sem as ilu-
minar com esta ideia distinta, a saber, que o seu trahalho,
por mais elementar que seja, € recebido e utilizado por um
Centro divino do Universo!
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Nesse momento, de facto, pouca coisa separaré a vida,
dos claustros da vida do século. E s6 nesse momento a
acgio dos filhos de Deus (ac mesmo tempo que a accio
dos filhos do Século) terd atingido a plenitude desejavel
da sua humanidade.

b) 4 humanizacdo do esforgo cristdo.

A grande objeccdo do nosso tempo coatra ¢ cristia-
nismo, a verdadeira fonte de desconfiangas que vedam 3
influéncia da Igreja blocos inteiros da Humanidade, néo
séo precisamente dificuldades histéricas nem teologicas. &
a suspeita de que a nosse religiio torne os seus fidis
in-humanos.

«0 Cristianismo, pensam as vezes 0s melhores dos
Gentios, € mau ou inferior, porque nio leva os seus adeptos
para além, mas para fora ou para a margem, da Humani-
dade. Isola-os em lugar de os fundir na massa. Desinte-
ressa-o08 da tarefa comum, em vez de os aplicar a esta
tarefa. Nio os exalta, pois, mas diminui-os e falseia-os.
Néo confessam isto eles préprios? Quando, por sorte, um
dos seus religiosos, um dos seus sacerdotes, se consagra
as investigagSes chamadas profanas, tem todo o cuidado
de lembrar, a maioria das vezes, que nic se presta a estas
ocupagdes secundérias senfio para se adaptar a uma moda
ou a uma ilusdo, e para mostrar que o8 cristéos nio sio os
mais tolos dos homens. Em suma, quando um catélico
trabalha connosco, temos sempre a impresséo que o faz
sem sinceridade e por condescendéncia. Parece interessar-
-se. Mas no fundo, devido a sua religifio, nio ¢ré no esfor-
¢o humano. O seu coraciio propriamente nio esti con-
nosco. O Cristinanismo faz desertores e falsos irmfos:
eis 0 que néio podemos perdoar-lhes.
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Esta objecciio que seria mortal, se fosse verdadeira,
pusemo-la na boca de um incrédulo. Mas néo se reper-
cute ela aqui e acold nas almas mais fiéis? A que cristdo
néo aconteceu, ao sentir certo isolamento e certa frieza
gque o separava dos seus irmdos descrentes, perguntar
a si mesmo se nio iria por caminho errado, se ndo teria
perdido o fio ou o rumo da grande corrente humana?

Pois bem, sem negar que (muito mais pelas suas pala-
vras do que pelos seus actos) estes ou aqueles cristéios
ddo motivo & censura de serem, senfio «inimigos», pelo
menos «cansadoss do género humano, podemos afirmar,
depois do que dissemos atras sobre o valor sobrenatural
do esforgo terrestre, que esta atitude é derivada neles de
uma compreenséo incompleta e de maneira nenhumsa de
uma certa perfeicio da religifo.

Nos, desertores? Nés, cépticos sobre o futuro do
Mundo tangivel? Nés, desgostosos do trabalho humano?
Quéo pouce nos conheceis!... Vs suspeitais que nio par-
ticipamos nas vossas ansiedades, nas vossas esperancas,
nos vossos entusiasmos ao penetrardes nos mistérios das
energias terrestres e no dominio delas. «Tais emogdes,
dizeis vos, nioe poderiam ser partilhadas senfo por aqueles
que lutam em comum pela existéncia: ora, vos, os cristfios,
fazeis profissio de estardes ja salvos». Como se para nds,
tanto ou muito mais do que para vés, néo fosse uma ques-
tao de vida ou de morte o facto de a Terra triunfar até nas
suas virtualidades mais naturais! Para vos (e nisto
precisamente nfio sois ainda bastante humanos, ou nio
ides até ao extremo da vossa humanidade) nido se
trata senfio do éxito ou do fracasso de uma realidade que,
mesmo concebida com os tracos de certa super-humani-
dade, permanece vaga e precaria, Para nos, trata-se, em
sentido verdadeiro, do acabamento do triunfo do préprio
Dens. Concedo-vos que hi uma coisa terrivelmente
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decepcionante e & que muitos cristdos, muito conscientes
das responsabilidades «divinas» da sua vida, vivem como
os outros homens, num semi-esforco, sem conhecerem o
aguilhdo ou a embriaguez do Reino de Deus que se hi-de
promover a partir de todos os niveis humanos, Mas aqui
nio critiqueis senéo a nossa fragueza. Em nome da nossa
fé, nos temos o direito € o dever de nos apaixonarmos pelas
coisas da Terra, Como vds e até melhor do que vés (por-
que, de ndés ambos 86 eu posso prolengar até ao infinito,
segundo as exigéncias do meu querer presente, as perspec-
tivas do meu esforgo), eu querc dedicar-me, de corpo e
alma, ao dever sagrado da Investigagio. Perscrutemos
todos os muros. Experimentemos todos os caminhos. Son-
demos todos os abismos. Nihil intentatum... Deus o quer,
ele que quis necessitar disso. — Sois homem? «Plus
et ego»,

«Plus et ego». Nio duvidemos disso. Neste tempo
em que legitimamente se desperta, numa Humanidade pres-
tes a tornmar-se adulta, a consciéncia da sua forca e das
suas possibilidades, & um dos primeiros deveres apologé-
ticos 0 mostrar pela logica da sua visdo religiosa e mais
ainda pela logica da sua acgfo, que o Deus encarnado nio
veio diminuir em nés a magnifica responsabilidade nem a
espléndida ambigio de nos fazermos a nés mesmos. Mais
uma vez: «Non minuit, sed sacravits., Nio, o Cristianismo
néo € — como se apresenta e como se pratica is vezes —
uma carga suplementar a agravar o peso jai tio grande
ou a multiplicar os lagos, j4 tido paralisantes, da vida
social. Ele € na verdade uma alma poderosa que d4 signi-
ficado, encanto e leveza nova ao que ji fazemos. A verdade
¢ que ele nos encaminha para alturas imprevistas. Mas o
caminho que leva a estas esté tdo bem ajustado ao que nés
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subiamos ja naturalmente, que nada é mais definitivamente
humano no cristio (é o que nos falta ver) do que o seu

desapego.

6. O DESAPEGO PELA ACCAO.

Tudo o que acabamos de dizer sobre a divinizagdo
intrinseca do esforco humano ndo parece discutivel entre
cristiios, visto que nos limitdmos, em ordem a estabele-
cé-lo, & tomar no seu justo rigor, e a confrontar entre si,
verdades tedricas ou priticas reconhecidas por todos.

Certos leitores, contudo, ainda gque nido encontrem
falha precisa no nosso raciocinio, sentir-se-fo talvez vaga-
mente desorientados ou inquietos perante um ideal cristo
em gque se di uma parte tdo ampla 4 preocupacdo do desen-
volvimente humano e a realizacio dos melhoramentos
terrestres. N3o se esquegam esses (ue Ndo percorremos
ainda senfio metade do caminho que vai dar ao monte da
Transfiguragio. Até agui ndo nos ocupamos senio com a
porgio activa das nossas vidas. Dentro em pouco, isto &,
no capitulo das passividades e das diminuigbes, veremos
aparecerem mais amplamente os bragos dominadores da
Cruz. Observemos no entanto uma coisa: na posicio téo
optimista e tdo dilatadora, cujas caracteristicas acabimos
de esbocar, estd subentendida por toda a parte uma ver-
dadeira e profunda rentincia. Quem se apega ao dever
humano seguindo a formula cristd, ainda que exterior-
mente pareca mergulhado nos cuidados da Terra, 8, até
ap fundo de si mesmo, um grande desapegado.

Em si, por sua natureza, o trabalho é um factor mfl-
tiplo de Gesapego para todos os que se entregam a ele sem
revolta, com fidelidade. Em primeiro lugar, implica o
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esforgo, a vitéria sobre a inéreia. Por mais interessante e
espiritual que for (e quanto mais espiritual ele for, poderia
dizer-se), o trabalho é um doloroso parto. O homem nio
foge a0 terrivel aborrecimento do dever monétono e banal
sendo por querer dar vazio devidamente as ansiedades e &
tensdo interior da «criagio». Criar ou organizar energia
material, verdade ou beleza, é um tormento interior que
arranca o que a isso se aventura & vida pacifica, concen-
trada em si mesma, em que consiste prépriamente o vicio
do egoismo e do apego. O homem, para ser um bom opera-
rio da Terra, deve néo s6 deixar uma primeira vez a sua
tranquilidade e o seu descanso, mas tem de saber aban-
donar sem cessar por formas melhores, as formas pri-
meiras da sua indastria, da sua arte, do seu pensamento,
Parar a gozar, a possuir, seria um pecado contra a accio.
Uma e muitas vezes, é necessério que o homem se ultra-
basse, se arranque a si mesmo, e deixe 3 cada instante
atris de si os esbogos mais queridos. — Seguindo pois este
caminho, que ndo é tio diferente como pode & primeira
vista parecer do ecaminho real da Cruz, o desapego nio
consiste simplesmente na substituicio continua de um
objecto por outro objecto da mesma ordem, — como os qui-
l16metros numas estrada plana se sucedem 20s quilémetros.
Em virtude de uma maravithosa poténeia ascendente
incluida nas coisas (analisi-la-emos mais em pormenor ao
falarmos da «poténcia espiritual da Matéria»), cada reali-
dade atingida e ultrapassada d4-nos acesso a descoberta
e & busca de um ideal de qualidade espiritual mais elevada.
Para quem estende convenientemente a sua vela ao vento
da terra, descobre-se uma corrente que forga a ir sempre
mais pars o mar alto. Quanto mais um homem deseja
e actua nobremente, tanto mais 4vido se torna de objecti-
vos amplos e sublimes a realizar. E em breve ja lhe nio
basta simplesmente & sua familia, nem o seu pais, nem
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0 aspecto remunerador da sua acglio. Teri de criar orga-
nizacGes gerais, abrir novos caminhos, defender Causas,
descobrir Verdades, alimentar um Ideal e defenda-lo. — E
agsim, pouco a pouco, o operirio da Terra ji se nio per-
tence. E assim, pouco a pouco, ¢ vento poderoso do Uni-
verso, infiltrado nele pela fenda de uma acciio humilde
mas fiel, dilatou-o, levantou-o, arrebatou-o.

No cristio, caso saiba tirar partido dos recursos da
sua fé, estes efeitos atingem o seu paroxismo e o seu
coroamento. Ja o vimos: do ponto de vista da realidade,
da preciséo, do esplendor do termo Wltimo que devemos
ter em vista com o menor dos nossos actos, nds, os discipu-
los de Cristo, somos os mais afortunados dos Homens. O
cristdo reconhece que tem como funcio divinizar o Mundo
em Jesus Cristo. Nele, pois, o processo natural que leva a
acgfio humana de ideal em ideal, para objectos cada vez
mais consistentes e universais, gragas ao apoio da Revela-
¢do, chega ao seu completo desenvolvimento. Nele, por
conseguinte, o desapego pela acciio deve conseguir o ma-
ximo da sua eficécia.

E isto é perfeitamente verdade. Tal como o conce-
hemos nestas péginas, o cristio é ao mesmo tempo o mais
apegado ¢ o mais desapegado dos homens. Convencido,
mais do que nenhum «mundanos, do valor e do interesse
insondéveis escondidos sob o minimo dos resultados terres-
tres, ele esta a0 mesmo tempo persuadido tanto como qual-
quer anacoreta, do nada de qualquer bom resultado, se este
é olhado simplesmente como um proveito individual (ou
mesmo universal) & margem de Deus. B Deus e sé Deus
que ele busca através da realidade das eriaturas. Para
ele, o interesse estd realmente nas coisas, mas em abso-
luta dependéncia da presencga de Deus nelas, A luz celeste
faz-se tangivel e atingivel para ele no cristal dos seres;
mas ele nfio quer senfio a luz; e se a luz se apaga, por o
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objecto estar deslocado, ultrapassado, ou se desloca, a mais
preciosa substincia ndo vale a seus olhos mais do que pd.
E assim, até em si mesmo e nos actos de desenvolvimento
pessoal que ele realize, nio € a si mesmo que ele busca
mas ao Meaior que ele, 2 quem se reconhece estar destinado,
A seus olhos, de facto, ele ji nao conta, ji nfo existe;
esquecen-se de si mesmo e perdeu-se a si mesmo no préprio
esfor¢o que o aperfeicoa. J4 néo é o Atomo que vive, é o
Universo que vive nele.

Néo s6 encontrou a Deus em todo o campo das suas
actividades tangiveis. Mas, no decurso desta primeira
fase do seu desenvolvimento espiritual, o Meio divino que
lhe foi revelado absorve as suas poténcias exactamente na
medida em que estas conguistarem mais lahoriosamente
a sua individualidade.
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A DIVINIZACAO DAS
PASSIVIDADES



O Homem, ac mesmo tempo que, pelo préprio desenvol-
vimento das suas poténcias, é levado a descobrir
objectivos cada vez mais vastos e mais elevados para
& sua acgdo, tende a ser dominado pelo objecto das suas
conquistas, e, como Jacob na sua luta COrpo a corpo com ©
Anjo, acaba por adorar aquilo contra que lutava, A gran.
deza que desvendou e desencadeou subjuga-o. E entdo,
em virtude da sua natureza de elemento, &€ levado a reco-
nhecer que, no acto definitivo que deve reuni-lo ao Todo,
os dois termos da Unifio sio desmesuradamente desiguais.
Ele, o mais pequeno, tem mais a receber do gue a dar. E
encontra-se preso por aquilo que julgava poder prender e
dominar,

Sendo o cristdo, de direito, o primeiro e 0 mais humano
dos Homens, esti sujeito mais do que ninguém, a essa
comogao psicolégica que transforma, em toda a criatura
inteligente, a alegria de actuar em desejo de ser actuado, —
© entusiasmo exaltado de se realizar em si mesmo no ardor
de morrer noutro. Depois de ter sido talvez sensivel aos
atractivos da unifo com Deus pela aceiio, pde-se a con-
ceber e a desejar um aspecto complementar, uma fase
ulterior, da sua comunhio: aquela em que se desenvolveria
menos a si mesmo e se perderia mais em Deus.

E nio tem de buscar longe de si as possibilidades e a
realizagfio do aperfeicoamento desta doagio. Sao-lhe apre- -
sentadas a cada instante, assediam-no, poderia dizer-se,
mediante a extensdo e a profundidade das sujeicdes sem
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numero que fazem de nos muito mais do que senhores do
Universo, seus servos.

Examinemos, que chegou ¢ momento, o nlimero, a
natureza e a divinizagfo possivel das nossas passividades.

1. EXTENSAO, PROFUNDIDADE E FORMAS
DIVERSAS DAS PASSIVIDADES HUMANAS.

As passividades, como lembrimos no comeco deste
estudo, formam a metade da existéneia humana. Esta
expressdo quer dizer, muito simplesmente, que em nés o
que nao ¢ feito por nds é sofrido por nds, isto é, somos
agentes activos e somos passivos. A expressio nio adianta
nada sobre as proporgdes em que accio e passividade se
repartem no nosso espago interior. De facto, as duas par-
tes, activa e passiva, das nossas vidas sio extraordinaria-
mente desiguais. Dentro da nossa perspectiva, a primeira
ocupa o primeiro lugar, porque nos & mais agradavel e mais
perceptivel. Mas, na realidade das coisas, a segunda é, sem
diavida, a mais extensa e a mais profunda.

As passividades, em primeiro lugar, acompanham sem
cessar as nossas operac¢des conscientes como reaccles gue
dirigem, apoiam ou contrariam os nossos esforcos. E ji
por este capitulo, elas duplicam necessiria ¢ exactamente
a exiensfo da nossa actividade. — Mas a sua zona de
influéncia estende-se muito para além destes estreitos limi-
tes. Se repararmos bem, notamos com uma espécie de
temor, que nés nido emergimos para a reflexio e para a
liberdade senéo pela fina ponta de nés mesmos, No6s conhe-
cemo-nos e dirigimo-nos num circulo incrivelmente redu-
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zido. Imediatamente para além desse circulo comega uma
noite impenetrével, e, no entanto, carregada de presen-
¢as, — a noite de tudo ¢ que estd em nés e 4 volta de nés,
sem nos e contra a nossa vontade. Nesta obscuridade, tio
vasta, rica, perturbadora e complexa, como o passado e
o presente do Universo, nds ndo estamos inertes; nds rea-
gimos, porque sentimos ou sofremos a acciio das coisas.
Masg esta reac¢di6o que se opera, sem o nosso controlo, por
meio de um prolongamento desconhecido do nosso ser, faz
também parte, humanamente falando, das nossas passivi-
dades. Realmente, a partir de certa distancia, tudo é negro,
¢ no entante, tudo estd cheio de ser i nossa volta. Af
estdo as trevas, carregadas de promessas e de ameacas,
que o cristio terd de iluminar e animar com a Divina
Presenga,

No meio das energias confusas que povoam esta noite
inquieta, jA 80 a nossa aparigio desencadeia imediata-
mente a formacgdo de dois grupos que se aproximam de nds
¢ que exigem ser tratados de modos diferentes. Dum lado,
as forgas amigas e favoraveis, que apoiam o nosso esforgo
€ nos orientam no sentido do éxito: 380 «as passividades
de crescimento»; do outro, as forgas inimigas, que inter-
ferem dolorosamente com as nossas tendéncias, atrasam
ou desviam 08 nossos passos ha nossa marcha para o
mais-ser, reduzem as nossas capacidades reais ou que nos
parecem tais, de desenvolvimento: 880 «as passividades de
diminuigéo»,

Consideremos sucessivamente umas e outras e enca-
remo-las bem de frente, até que no mais fundo dos seus
olhos, sedutores, inexpressivos ou hostig, vejamos brilhar
luminoso o olhar bendito de Deus.
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2. AS PASSIVIDADES DE CRESCIMENTO E
AS DUAS MAOS DE DEUS

Parece-nos tdo natural o crescer, que ordinariamente
néo pensamos em distinguir da nossa acgdo as forgas que
a alimentam, nem as circunsténcias que favorecem o seu
eéxito. No entanto, «quid habes quod non accepistif»> (que
tens tu que antes ndo tenhas recebido?). Tanto ou mais
do que a Morte, recebemos passivamente a Vida.

Penetremos no recanto mais secreto de nés mesmos.
Examinemos de todos os lados o nosso ser. Procuremos
aperceber-nos com vagar do oceano de forcas recebidas
passivamente em que estd como que imerso o nosso cresci-
mento. E um exercicio salutar: a profundeza e a universa-
lidade das nossas dependéncias constituirdo a intimidade
que envolve a nossa Comunhéo,

Ora pois, talvez pela primeira vez na minha vida (eu,
considerado como alguém que faz meditagio todos os
dias!) peguei na lampada, e deixando a zona, aparente-
mente clara, das minhas ocupacgdes e das minhas relacdes
guotidianas, desci ao mais intimo de mim mesmo, ao
abismo profundo donde sinto confusamente que emana
0 meu poder de accio. Ora, 2 medida que eu me afastava
dag evidéncias convencionais com que é superficialmente
iluminada a vida social, notei que me escapava a mim
mesmo. A cade degrau descido, descobria-se em mim um
outro personagem, cujo nome exacto j& nfio podia dizer e
que j4 me nio obedecia. E quando tive de parar na minha
exploracio, por me faltar o terreno debaixo dos pés, depa-
rava-se-me um abismo sem fundo donde safa, vinda ndo
sei donde, a onda que eu me atrevo & chamar a minha vida.

Que ciéncia podera jamais revelar ao Homem, a ori-
gem, a natureza, o regime do poder consciente de querer
¢ de amar, de que é constituida a sua vida? Nio foi o
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O Meio Divino da Companhia de Jesus

«Bstow cada vez muois convencido que uma grende coisa estd
a nascer no coragdo da Igreju. Uma coisa que converterd contagio-
samente o Terra, E sinto-me realmente volado a issos

Carta a um amigo



O Meio Divino do Perigo

«.. 8e ndo hei-de baixzar de além de cima, desejaria gue 0 meu
corpo ficasse amassado ma argile dos fortes como argamassa lan-
¢ada por Deus entre as pedras da cidade nova.»

Douaumont — Eserito de 1916

nesso esforgo, com certeza, nem o esforgo de ninguém i
nossa volta, que desencadeou esta corrente. Também nio
é a nossa solicitude nem a de nenhum amigo que regula
com antecedéncia a sua baixa ou lhe modera a eferves-
céncia. Podemos com certeza, assinalar a passo e passo
no decorrer. das geragdes as antecedéncias parciais da
torrente que nos faz viver. Podemos ainda com certas dis-
ciplinas ou com certos excitantes, fisicos ou morais, regu-
lar ou dilatar o orificio por onde essa corrente jorra em
nés. Mas nem com esta geografia, nem com estes artifi-
cios chegamos, nem em pensamento nem na pratica, a
captar as fontes da vida. Recebo-me muito mais do que
me fago. O homem, diz a Escritura, ndo pode ajuntar
uma polegada 4 sua estatura. Menos ainda pode ele
aumentar uma unidade ac seu potencial de amor, nem
acelerar numa s6 unidade o ritmo fundamental que
regula a matura¢io do seu espirito e do seu coragio. Em
ultima anélise, a vida profunda, a vida fontal, a vida nas-
cente furtam-se absolutamente & nossa apreensio,

E entdo, perturbado com a minha descoberta, quis
voltar &4 luz, quis esquecer o inquietante enigma no con-
fortavel ambiente das coisas familiares, — recomegar a
viver & superficie sem sondar imprudentemente os abis-
mos. Mas eis que, sob o préprio espectaculo das agita-
¢6es humanas, eu vi reaparecer diante dos meus olhos
experientes, o Desconhecido de quem queria fugir, Desta
vez nfo se ocultava no fundo de um abismo: agora,
dissimulava-se por detris da multiddo dos acasos entre-
cruzados de que é tecida a tela do Universo e a da minha
humilde individualidade. Mas era realmente o mesmo
mistério: eu identifiquei-o. O nosso espirito perturba-se
quando tentamos medir a profundeza do Mundo abaixo
de ndés. Mas vacila também gquando tentamos contar ag
sortes favoriveis de cuja confluéncia resulta, a cada
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instante, a conservagdo e o perfeito desenvolvimento do
menor dos seres vivos. Depois de ter tomado consciéncia
de ser um outro e um outro maior do que eu —uma
segunda coisa me causou vertigens: foi a suprema impos-
sibilidade, a formidavel inverosimilhanga de me encon-
trar a existir no seio de um Mundo realizado com éxito.

Neste momento, como qualguer que quiser fazer a
mesma experiéncia interior, senti pairar sobre mim a
angustia essencial do &tomo perdido no Universo, —a
anglstia que faz sossobrar diariamente vontades humanas
debaixo do nimeroc esmagador dos seres vivog e dos
astros. E se alguma coisa me salvou, foi o ouvir a voz
evangélica, garantida por éxitos divinos, que me dizia, do
mais profundo da noite: «Ego sum, noli timere» (Sou eu,
ndo tenhas medo).

Sim, meu Deus, assim o creio e assim o acreditarei
de tanto melhor grado quanto nisso nio estd em jogo sé
0 meu apaziguamento, mas ¢ meu acabamento; sois vés
que estais na origem do balango e no termo da atracgéio —
cujo primeiro impulso e cujas linhas de evolugido eu ndo
fago sendo seguir ¢ favorecer durante toda a minha vida.
E sois Vés também que vivificais para meu bem, com a
vossa omnipoténeia (melhor ainda do que o faz o meu
espirito para com a Matéria que ele anima) as miriades
de influéncias de que eu sou objecto a cada instante. Na
Vida que irrompe em mim, e nesta Matéria que me
sustém, eu encontro ainda algo melhor do que os vossos
dons. E conVosco mesmo que eu me encontro, Vés que me
fazeis participar do vosso Ser e que me modelais. Real-
mente, na regulagio ¢ na modulagio inicial da minha
forca vital, — no jogo favorivelmente continuade das cau-
sas segundas, em contacto tdc de perto quanto possivel
com as duas faces das vossas maravilhosas mios: a que
agarra tio profundamente que se confunde em nés com as
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fontes da vida, e a que abraca tio amplamente que com a
mais ligeira pressdo, todas as molas do Universo se
flectem harmoniosamente ac mesmo tempo. Por sua
prépria natureza, estas benditas passividades, que sfo
para mim a vontade de ser, o gosto de ser este ou aquele,
e a oportunidade de me realizar a meu gosto, estdo carre-
gadas da vossa influéneia, — influéneia que em breve
me apareceri mais distintamente com a energia organi-
zadora do Corpo mistico. Para comungar convosco nelas,
numa Comunhéo fontal (a Comunhfio com as fontes da
vida), basta-me reconhecer-vos mnelas e pedir-vos para af
ficardes cada vez mais.

Vés, meu Deus, cujo apelo precede o primeiro dos
nossos movimentos, concedei-me o desejo de desejar o
ser, —a fim de que por esta mesma sede divina, que vés
me tiverdes dado, se abram amplamente em mim as com-
portas para a grande vaga, O gosto sagrado do ser, essa
energia primordial, esse primeiro dos nossos pontos de
apoio, ndo mo tireis: «8piritu principali confirma mes.
E Vos ainda, Vs cuja sabedoria amiga me forma a partir
de todas as forgas e de todos os acasos da terra, conce-
dei-me que esboce um gesto, cuja plena efichcia me sera
manifesta perante as poténcias de diminuicio e de morte,
—fazei com que, depois de ter desejado, eu creia, eu
creia ardentemente, eu creia sobre todas as coisas, na
vossa activa Presenca.

Gragas a v0g, esta espera e esta fé ji estdo cheias
de virtude operante. Mas como me arranjarei para vos
testemunhar e provar a mim mesmo, por um esforco
exterior, que nio sou dagueles que dizem simplesmente
com os labios: «Senhor, Senhor!s? Colaborarei com a
vossa acglo preveniente, e fi-lo-ei de dois modos. Pri-
meiro, responderei 4 vossa inspiracio profunda que me
manda ser, com ¢ cuidado em nunca abafar, nem desviar,
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nem desperdigar a minha capacidade de amar ¢ de reali-
zar. Depois, ligar-me-ei a vossa envolvente Providéncia
que me indica a cada instante através dos acontecimentos
do dia o passo seguinte a dar, o degrau a subir, pelo cui-
dado em nfo perder nenhuma ocasiio de ascender «na
direccio do espirito».

Cada uma das nossas vidas é, por assim dizer, entre-
lagada destes dois fios: o fio do desenvolvimento interior
ao longo do qual se formam gradualmente as nossas
ideias, afeicOes, atitudes humanas e misticas; e o fio
do éxito exterior, segundo o qual nos encontramos, a
cada momento, no ponto preciso aonde convergird, para
produzir em nés o efeito esperado de Deus, o conjunto
dag forcas do Universo.

Meu Deus, para que a todo o instante v4s me encon-
treis tal como me desejais, e onde me esperais, isto &,
para que vds me possuais plenamente, — por fora e por
dentro de mim mesmo, —fazei que este duple fio da
minha vida eu o nido rompa jamais.

3. AS PASSIVIDADES DE DIMINUICAO?Y,

Aderir a Deus escondido debaixo das forcas internas
e externas que animam o nosso ser e ¢ sustentam no seu

! Be, ao ocupar-nos aqui do Mal, nio falamos mais explici-
tamente do Pecado, a razfo & que, sendo dnicamente o objecto des-
tas piginas mostrar como todas ag coisas podem ajudar a unir-nos
a Deus, néio tinhamos de ocupar-nog directamente do que é acto
mau, isto &, gesto positivo de desunldo. O Pecado nmao nos inte-
ressa agqul senfo pelos enfraguecimentos, pelos desvios que delxam
em nbés o8 nossos pecados pessoals (mesmo j4 detestados), ou
entdo também pelos trabalhos ¢ pelos escindalos que nos Infligem
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desenvolvimento &, no fim de contas, abrir-se e confiar-se
a todos os sopros de vida. N6s respondemos is passivi-
dades de crescimento e «comungamoss nelas, pela nossa
fidelidade em actuar. E assim encontramo-nos levados,
mediante o desejo de sofrermos & influéneia de Deus, ao
améavel dever de crescer.

Chegou o momento de sondar o aspecto decidida-
mente negativo das nossas existéncias, — aquele em que
o nosso olhar, por mais longe que busque, nfio distingue
nenhum resultado feliz, nenhuma terminacio sélida, no
que nos acontece. Que Deus seja apreensivel em tudo e
através de tudo o que é vida, parece-nos ficil de entender.
Mas pode Deus encontrar-se em tudo e atravésdetudooque
é morte? E isto que para nds é desconcertante. Mas £is no
entanto o que € preciso chegar a reconhecer com um olhar
habitual e pratico, sob pena de ficarmos cegos para o que
ha de mais especificamente cristio nas perspectivas cris-
tas, —e sob pena também de escaparmos ao contacto
divine por uma das faces mais extensas e mais receptivas
da nossa vida.

As forcas de diminui¢io sio as nossas verdadeiras
passividades. O seu nimero é imenso, as suas formas
infinitamente variaveis, a sua influéncia continua. Para
fixar as nossas ideias e orientar a nosga meditacdo, esta-
beleceremos aqui duas partes que correspondem s duas
formas sob as quais jA nos apareceram as forcas de cres-
cimento: as diminui¢des de origem. interns, e as diminui-
coes de origem externa,

o8 pecados dog outros. Ora, deste ponto de vista, ele faz-nos sofrer
e pode ser {ransformado, da mesma maneira que as outras dores.
Eis a razio por que ¢ Mal fisico e o Mal moral sfo colocados aqui
sem distingdio, ne mesmo capitulo das passividades de diminuicao.
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As passividades de diminuiglo externas, séo todas
as nossas mas sortes. Sigamos com o pensamento o curso
da nossa vida: vé-las-emos surgir de toda a parte. Af
estd a barreira que detém ou a muralha que limita; a
pedra que obriga a um desvio, ou o obstaculo que despe-
daca. Af esti o micrébio ou a palavra imperceptivel pela
gual o corpo é morto ou pela qual o espirito ¢ infectado.
Incidentes, acidentes, de todas as gravidades e de todas
as espécies, quantas interferéncias dolorosas (incémodos,
choques, amputagdes, mortes...) entre ¢ Mundo das
«outras» coisas e ¢ Mundo que irradia a partir de nés.
No entanto, quando o granizo, o fogo, os bandidos tira-
ram a Job todas as rigquezas e toda a familia, Satanas
pode dizer a Deus: «Vida por vida, o homem resigna-se a
perder tudo contanto que conserve a sua pele. Mas tocai
no corpo do vosso servo e vereis se ele diz bem de vos».

Em certo sentido, é de pouca importéncia o escapa-
rem-se-nos as coisas, porque podemos sempre imaginar
que elas nos voltarfio s méos. O terrivel para nds ¢ o
escaparmos n6s is coisas por uma diminuigio interior
e irreversivel.

Humanamente falando, as passividades de diminuigao
internas formam ¢ residuo mais negro e mais desespera-
damente inutilizivel dos nossog anos. Umas estiveram
4 espreita de nés e de nds se apoderaram ac nosso pri-
meiro desperiar: defeitos naturais, inferioridades fisicas,
intelectuais ou morais, com que ficou eruelmente redu-
zido, desde o nascimento e por toda a vida, o campo da
nossa actividade, dos nossos prazeres, da nossa visdo.
Outras esperam-nos mais tarde, brutais, como um aci-
dente, sorrateiras, como uma doenga. Todos, um dia ou
outro, tomamos ou tomaremos consciéncia que qualquer
destes processos de desorganizacio se instalou no intimo
da nossa vida. Umas vezes, sdo as células do corpo que
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se revoltam ou se corrompem, Outras vezes, sio 0s pro-
prios elementos da nossa personalidade que parecem
desarmonizar-se ou emancipar-se, E entfio assistimos
impotentes a depressoes, a rebelibes, a tiranias interiores,
quando nenhuma influéncia amiga pode vir em nosso
auxilio. — E se evitamog, mais ou menos completamente,
por sorte, as formas criticas destas invasdes que vém a
matar, no intimo de nés mesmos, a luz ou o amor de que
vivemos, had uma alteracio, lenta e essencial, a que nio
poderemos escapar: a idade, a velhice, que, de momento a
momento, nos subtraem a nés mesmos para nos empurrar
para o fim. Duragiio que atrasa a posse, duragdo que
arranca ao gozo, duracio que faz de todos nés condena-
dos & morte: — formidavel passividade o escoar da dura-
ciol...

Na morte, como num oceano, vém confluir as nossas
bruscas ou graduais diminui¢tes. A morte é o resumo e a
consumacio de todas as nossas diminui¢des: ela é o mal —
mal simplesmente fisico, na medida em que resulta orgé-
nicamente da pluralidaue material em que estamos —er-
sos, —mas mal moral também, na medida em que essa
pluralidade desordenada, fonte de todo o choque e de toda
a corrupgio, € gerada, na sociedade ou em ndés mesmos,
pelo mau uso da nossa liberdade.

Vencamos a Morte, descobrindo nela a Deus. E o
Divino encontrar-se-a4, pelo mesmo facto, instalado no
intimo de nés mesmos, no tltimo recanto que parecia poder
escapar-ge-lhe.

Aqui, como no casoe da «divinizagfos das nossas activi-
dades humanas, encontraremos a fé cristd absolutamente
categdrica nas suas afirmacGes e na sua pratica. Cristo
venceu a Morte, nio s reprimindo os seus maleficios, mas
quebrando o seu aguilhfo. Pela virtude da Ressurreigéo,
j& nada ha que mate necessariamente, mas tudo é capaz de
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tornar-se, nas nossas vidas, o bendito contacto das miaos
divinas, a bendita influéncia da vontade de Deus. A qual-
guer instante, por mais comprometida pelos nossos pecados
ou por mais desesperada que esteja pelas circunstincias a
nossa situacio, podemos sempre por uma completa repa-
ragdo, reajustar o Mundo & volta de nés e retomar favora-
velmente a nossa vida. «Diligentibus Deum ommia conver-
tuntur in bonum». Tal & o facto que se impde a qualguer
explicaciio e a qualquer discussio.

Mags ainda aqui, como gquando se trata de salvagnardar
o valor do esforco humano, o nosso espirito quer justificar
perante ele mesmo as suas esperancas, a fim de melhor se
entregar e elas. «@Quomodo fiet istud?> Esta investigagio é
tanto mais necessiria, quanto a atitude crista perante o
Mal mais se presta a terriveis enganos. Uma falsa inter-
pretaciio da resignagiio cristd €, com uma falsa ideia do
desprendimento cristdo, a principal fonte das antipatias
que fazem com que tio lealmente 0 Evangelho seja odiado
por um grande namero de Gentios.

Perguntemo-nos, pois, como, e em que condiges, as
nossas mortes aparentes, isto é, as escorias da nossa exis-
téncia podem ser integradas no estabelecimento, a volta
de nos, do Reino e do Meio divinos. Para isso ser-nos-4 iitil
distinguir mentalmente duas fases, dois tempos, no pro-
cesso que tem como resultado a transfiguracio das nossas
diminui¢Ges. O primeiro desses tempos é o da luta contra
o mal, O segundo, o da derrota e transfiguraciio desta.

a) 4 luta com Deus contra o Mal.
Quando o cristio sofre, ele diz: «<Deus tocou-mes. Esta
palavra & muito verdadeira. Mas ela resume, na sua sim-

plicidade, uma série complexa de operacdes, em cujo

88

termo somente tem o direito de ser pronunciada. Se ten-
tamos separar, na histéria dos nossos encontros com o
Mal, o que os escolédsticos chamam «instantes de natu-
reza», devemos dizer, pelo contrario, de comego: «Deus
deseja libertar-me desta diminuigdo, — Deus quer que eu
o ajude a afastar de mim este calice». Lutar contra o
Mal, reduzir ao minimo o Mal (mesmo simplesmente
fisico) gue nos ameaga, — tal € indubitivelmente o pri-
meiro gesto do nosso Pai gue estd nos céus; se ele fosse
de outro modo, ser-nos-ia impossivel entendé-lo e menos
ainda amaé-lo.

Sim, é uma visio exacta — e uma viszo estritamente
evangélica — das coisas, representar a Providéncia como
atenta, no deeurso dos tempos, a poupar as feridas ao
Mundo e a pensar as suas chagas. B realmente Deus que
suscita no decorrer dos séculos, de acorde com o ritmo
geral do progresso, os grandes benfeitores e os grandes
médicos. £ ele que anima, mesmo entre os mais descren-
tes, a investigacdo de tudo o que alivia e de tudo o que
cura. N#&o reconhecem os homens instintivamente esta
divina Presenca, eles cujos 6dios se apaziguam e cujas
ohjeccdes se desfazem aos pés de cada libertador do seu
corpo ou do seu espirito? Nido duvidemos disso. A pri-
meira aproximacéo das diminuigSes, nés nio poderiamos
encontrar a Deus doutra forma senfio detestando o que
nos vem em cima e fazendo o que podemos para o esquivar,
Quanto mais repelirmos o sofrimento, nesse momento,
de todo o coragiio e com todas as forcas?, tanto mais
aderiremos entfio ac coracio e & acclo de Deus.

1 Sem revolta e dem acrimédnia, € claro, mas com uma fen-
déncie antevipada ao scolhimento e & reslgnagfo final. ¥ real-
mente difiedl separar os dols <¢instantes de natureza», sem os
deformar um pouco na descrigho. Notemos isto: a necessidade desta
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b) A nossa derrote aparente ¢ a sug transfiguraggo.

Tendo a Deus como aliado, estamos sempre seguros
de salvarmos a nossa alma. Mas nada nos garante, sabe-
mo-lo bem demais, que evitaremos sempre a dor ou mesmo
certos fracassos interiores pelos quais podemos imaginar
que falhdmos na vida. Mas, em qualquer caso, todos enve-
lhecemos e todos morreremos. Isto guer dizer que num
momento ou noutro, por mais perfeita que seja a nossa
resisténeia, nés sentimos o estrangulamento das forgas
diminuidoras, contra o qual lutivamos, a dominar pouco
a pouco as nossas capacidades de vida e a estender-nos
por terra, fisicamente wvencidos. — Como podemos ser
vencidos, se Deus combate connosco? ou que significa
esta derrota?

O problema do Mal, isto &, a conciliagio da nossa
degenerescéncia, mesmo s6 fisica, com a bondade e com o
poder criadores, permanecera sempre para 0s nossos
espiritos e para os nossos coragdes um dos mistérios mais
inquietantes do Universo. Para serem compreendidas, as
dores da criatura (assim como o sofrimento do conde-
nado) suporiam em nés uma apreciacio da natureza e do
valor do «ser participado» que néio podemos ter por falta
de termo de comparacio. Mas entrevemos contudo o
seguinte: dum lado, a obra empreendida por Deus de unir
a si seres criados supde nestes uma latente preparacio
no decurso da qual (jd existentes, mas ainda de maneira
nenhuma acabados) eles nio podem escapar, por natu-
reza, aos riscos (agravados por um pecado original) que

fase Inicial de resisténcla ac Mal & evidente ¢ toda a gente a
admite. O fracasso como resultado da preguica, a doenca contraida
por imprudéneia injustificada, ete., ninguém poderta considerar
esses maley como sendo imediatamente da Vontade de Deus,
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traz consigo a organigagio imperfeita do Miitiplo neles e
A volta deles; — doutro lado, visto que a vitéria defini-
tiva do Bem sobre o Mal néo pode realizar-se perfeita-
mente sendo na organizagio fofel do Mundo, a3 nossas
vidas individuais infinitamente curtas nio poderiam bene-
ficiar, neste mundo, do acesso & Terra Prometida. Nés
parecemo-nos a esses soldados que caem no decorrer do
assalto donde saird a Paz, Deus, portanto, no fica ven-
cido, uma primeira vez, na nossa derrota, porgue se pare-
cemos sucumbir individualmente, o Mundo, onde revive-
remos, triunfa mediante as nossas mortes.

Mas este primeiro aspecto da sua vitéria, suficiente
para garantir g omnipoténcia do seu brago, completa-se
por uma manifesta¢8o, mais directa talvez, ¢ em todo o
cas0o mais imediatamente palpivel para nés, do seu uni-
versal dominio. Deus nfio pode, mesmo em virtude das
suas perfeicdes?, fazer com que 03 elementos de um
Mundo em vias de crescimento, — ou pelo menos de um
Mundo caido em vias de soerguer-se, escapem aos choques
e as diminuigGes mesmo morais: necesse est enim ut
veniant scandala. Pois bem, ele lucrard ¢ que perdeu, —
ele vingar-se-4, se assim se pode dizer, — fazendo servir
a um bem superior dos seus fiéis mesmo o mal que o
estado actual da Criagio Ihe nfio permite suprimir imedia-
tamente. Semelhante a um artista que soubesse apro-
veitar um defeito ou uma impureza para tirar da pedra
que lavra ou do bronze que funde linhas mais finas ou um
som mais belo, Deus, contanto que nos confiemos amoro-

' Porque ay sums perfei¢fes néo poderlam ir econtra a natu-
Teza das colsas, e a natureza de um Mundo suposto em via de aper-
feicoamento, ou ¢em re-ascensdos, € exactamente o estar ainda
parclalmente desordenado. Um Mundo que nfio apresentasse 4
tragos nem ameaga de Mal, seria um Mundo j& consumado.
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samente a ele, —sem afastar de nds as mortes parciais
nem a morte final, que fazem essencialmente parte da
nogsa vida, transfigura-as integrando-as num plano me-
lhor. E sfo admitidos a esta transfiguracio nfio s6 os
nossos males inevitiveis, mas os nossos pecados, até os
mais voluntirios, s6 com a condi¢iio de nos arrepender-
mos deles. Para os que buscam a Deus, nem tudo é ime-
diatamente bom, mas tudo & susceptivel de se tornar bom:
«Omnia convertuniur in bonwms» 1,

Qual o processo a seguir, quais as fases por que opera
Deus esta maravilhosa transformacfio das nossas mortes
numa vida melhor? Por analogia com o que nés mesmos
sabemos realizar e por reflexiio sobre o que foi sempre a
atitude da Igreja ¢ o seu ensino pratico perante o sofri-
mento humano, é permitido tentar conjecturi.lo um
pouco,

Por trés modos principais, poderia dizer-se, converte
a Providéncia, para os que créem nela, o0 Mal em Bem.
Umas vezes, o fracasse que tivermos sofrido orientara a
nossa actividade para objectos ou para um ambiente mais
favordveis, ainda que sempre situados no plano do &xito
humano que intentivamos. Assim nos é representado
Job, cuja felicidade nova excedeu a antiga. — Outras
vezes, ¢ mais freqentemente, a perda que nos aflige for-
¢ar-nos-a a buscar, num campo menos material, defen-
dido da traca e da ferrugem, a satisfacio dos nossos dese-
jos frustrados. A histéria dos santos e em geral a de todos
08 personagens notaveis pela inteligéncia e pela bondade,
estid cheia desses casos em que vemos o homem sair
engrandecido, fortificado, renovado, de uma prova ou

* Quanto aod efeltos mais emiraculososs da f8, ver o que
dizemos mais abaizo (pg. 153). Nio tentamos, é elaro, dar aqui uma
teorla geral da oraco.
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mesmo de uma queda, que pareciam dever diminui-lo ou
abaté-lo para sempre. O fracasso desempenha entio para
nés o papel do leme de profundidade no aviZo ou, ainda,
se se prefere, o papel da tesoira do podador para a
planta. Ele canaliza a nossa seiva interior, ele distingue
as «componentes» mais puras do nosgso ser, de modo a
projectar-nos para mais alto e mais rectamente,

A quebra, mesmo moral, transforma-se assim num
facto feliz, o qual, por mais espiritual que seja, sente-se
ainda assim experimentalmente. Diante de Santo Agos-
tinho ou de Santa Madalena ou de Santa Ludovina, nin-
guém hesita em pensar: «Feliz dolors ou «Feliz culpas.
De modo que, até este ponto, continuamos a «compreen-
der» a Providéncia.

Mas ha casos mais dificeis (e sio exactamente os mais
ordinirios) onde a nossa sabedoria fica inteiramente des-
norteada. A cada instante observamos em nés ou 2 volta
de nds diminui¢des que por nenhum proveito, em nenhum
plano perceptivel, parecem ser compensadas: desapareci-
mentos prematuros, acidentes estiipidos, enfraquecimen-
tos que atingem as zonas mais importantes do ser. Aba-
tido por semelhantes golpes, o Homem nfo se ergue em
direcgdo nenhuma apreciavel, mas desaparece ou fica
tristemente diminuido. Como pode ser que estas mesmas
redugbes, sem compensagio, que sio a Morte no que ela
tem precisamente de mortal, se tornem para nés um
bem? ¥ aqui, neste campo das nossas diminuicées, que
se manifesta o terceiro modo de accio da Providéncia, o
mais eficaz e o mais santificante.

Ja Deus transfigurara os nossos sofrimentos fazen-
do-os servir para o nosso acabamento sentido. Nas suas
méos, as forcas diminuidoras tinham-se tornado, de modo
perceptivel, o instrumento que corta, talha, alisa em nés
a pedra destinada a ocupar um lugar marcado na Jerusa-
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lém celeste. Deuns vai ainda fazer meihor, porque, por
virtude da sua omnipoténcia a pairar sobre a nossa f8,
08 acontecimentos que nfo se manifestam experimental.
mente na nossa vida senéo como puros detritos, vio tor-
nar-ge um factor imediato da unidio que sonhamos esta-
belecer com Ele,

Unir-se é, em todos os casos, emigrar para o que se
ama e morrer parcialmente no que se ama. Mas se, como
disso estamos persuadidos, essa aniquilacdo no Outro
deve ser tanto mais completa quanto mais nos ligamos
a um maior do que nés, qual deve ser o arrangue reque-
rido para a nossa passagem para Deus? — Sem dfivida
a destruigio progressiva do nosso egoismo pelo aIarga-’
mento «automatico» (analisado mais atrds, pg. 70)
das perspectivas humanas, junta a espiritualizagio gra-
dlml dos nossos gostos sob g acgdo de certas decepedes, —
séo formas muito reais do éxtage que deve arrancar-m;s a
nés mesmos para nos subordinar 2 Deus. Contudo, o
efeito deste primeiro desapego de nés mesmos néc; é
alt}da' sendo o levar até aos derradeiros limites de nés
proprios o centro da nossa personalidade, Chegados a
este ponto extremo, podemos ter a impresséio de sermos
senhqres de nbés mesmos no mais alto grau, — mais livres
€ mais activos do que nunca. Mas ainda nio transpu-
m.emos o ponto critico da nossa excentracio, da nossa
viragem para Deus. E necessério dar mais um passo:
aquele que nos levarg a perder o pé a nés mesmos total-
menie — «Illum oportet crescere, me autem minui». Nio
nos perdemos ainda. — Qual vai ger o agente desta defi-
nitiva transformacio? A Morte, precisamente.

Em si, a Morte é uma incuravel fragilidade dos seres
corporals, complicada, no nosso Mundo, pela influén-
dfa uma gueda original. Ela é o tipo e o resumo dessas
diminuices contra ag quais temos de lutar sem poder
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esperar do combate uma vitdria pessoal directa e ime-
diata. Pois bem, o grande triunfo do Criador e do Reden-
tor, nas nossas perspectivas cristis, fol o ter transfor-
mado em factor de vivificagio o que em si é uma forga
universal de apoucamento e de aniquilamento. Deus deve,
de algum modo, para penetrar definitivamente em noés,
escavar-nos, esvaziar-nog, arranjar em nds um lugar para
gi. E-lhe necessirig para nos assimilar a ele, retocar-nos,
refundir-nos, guebrar as moléculas do nosso ser. A
Morte esti encarregada de fazer até ao fundo de nés
mesmos a abertura desejada. Ela nos fara sofrer a disso-
ciacio esperada. Ela pdr-nos-4 no estado crginicamente
requerido para que se precipite sobre nds o Fogo divino.
E asgim, o seu nefasto poder de decompor e de dissolver
serd captado para a mais sublime das operagbes da vida.
O que, por natureza, era vazio, lacuna, regresso a plura-
lidade, pode tornar-se, em cada existéncia humana, pleni-

tude e unidade em Deus.

¢) A comunhdo pela diminuigdo,

Era-me agradavel, meu Deus, no meio do esforco,
sentir que, ao desenvolver-me a mim mesmo, eu aumen-
tava o dominio que tendes sobre mim. Era-me igual-
mente agradavel, sob a pressio interior da vida ou entre
as vicissitudes favoraveis dos acontecimentos, abando-
nar-me & vossa Providénecia. Fazei que, depois de ter
descoberto a alegria de utilizar todo o crescimento para
vos fazer, ou para vos deixar crescer em mim, eu tenha
acesso a essa derradeira fase da comunhdo, no decurso
da qual eu vos possua aoc ficar diminuido em vés. Depois
de vos ter compreendido como Aquele que € um «mais eu
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mesmo», fazei que, ago chegar a minhe hora, eu vos reco-
nheca sob as espécies de cada poténcia estranha ou inimiga
que parega querer destruir-me ou vencer-me. Quando
no meu corpo (e muito mais no meu espirito) comecgar a
notar-se o desgaste da idade, gquando se precipitar sobre
mim de fora, ou nascer em mim, por dentro, o mal que
apouca ou aniquila, no momento doloroso em que siubi-
tamente tomar consciéncia de que estou doente ou estou
velho, nesse momento derradeirc sobretudo em que eu
sentir que escapo a mint mesmo, absolutamente passivo
nas maos das grandes forcas desconhecidas que me for-
maram, em todas essas horas gombrias, dai-me, meu Deus,
o compreender que sois Vés {contanto que a minha fé seja
assaz grande) que afastais dolorosamente as fibras do
meu ser para penetrardes até & medula da minha substén-
cia, para me levardes para Vos.

8im, quanto mais no intimo da minha carne o mal esti-
ver incrustrado e for incurével, tanto mais isso pode ser
sinal de que vos abrigo a Vs, como um principio amigo e
activo de depuragéo e de desprendimento. Quanto mais o
futuro se abrir diante de mim como uma fenda que causa
vertigens ou como passagem obscura, tanto mais, se nele
me aventuro fiado na vossa palavra, posso ter confianca
em me perder ou em me abismar em V68, — em ser assimi-
lado pelo vosso Corpo, Jesus.

O Energia do meu Senhor, Forga irresistivel ¢ viva,
visto que de nés ambos, Vés sois infinitamente o mais
forte, é a Vis que pertence o papel de me queimardes na
unido que deve fundir.nos aos dois. Dai-me, pois, alguma
coisa de mais precioso ainda do que a graga que vos pedem
todos os vossos fiéis. Nio basta que eu morra comungando,
Ensinai-me a comungar morrendo,
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0O Meio Divino da Companhia de Jesus

«Estou cada ver mais convencido que uma grande coisg estd
o nascer no coracdo da Igreja. Uma coisn gue converterd contagic-
samente ¢ Terra. E sinto-me roalmente votado ¢ iss0.»

Carta a um amigo



O Meio Divino do Perigo

«...8e ndo hei-de baixar de além de cima, desejaria que 0 mew
corpo ficasse amassado na argile dos fortes como argamassa lan-
cade por Deus entre as pedras da cidade nove.»

Douaumont — Escrito de 1916

d) 4 verdadeira Resignagio,

A analise que precede (anilise onde tentamos distin-
guir por que fases podem divinizar-se as nossas diminui-
¢bes) permitiu-nos justificar perante nés mesmos a expres-
sfio t80 cara a todos os cristidos que sofrem: «Deus tocou-
-me. Deus mo tomou. Seja feita a sua vontade». Gracas
a ela, compreendemos como, nos males que nos corrompem,
por dentro e nos choques que nos despedacam de fora,
podiam reaparecer, mais operosas e penetrantes do que
nunca, as duas Mé#os de Deus.— A mesma andlise tem
outro resultado, quase téo precioso. Conforme ao que anun-
cidvamos atras, ela pde-nos em condigdes de nos, cristios,
justificarmos diante dos outros homens a legitimidade e
o valor humano da regignacdo.

A regignagio cristd é sinceramente considerada e criti-
cada por muita gente honrada como um dos elementos
mais perigosamente adormecedores do «6pio religioso».
Depois do desgosto da Terra, ndo hi atitude que se cen-
sure com maig rancor ao Evangelho do que a passividade
perante 0 Mal difundida por ele, — passividade que pode
ir até ao cultivo perverso da diminuigfio e do sofrimento.
Diziamo-lo mais acima, a propésito do «falso desapego»:
esta acusacgio, ou simplesmente esta suspeita, so infini-
tamente mais eficazes, neste momento, para deter a con-
versio do Mundo do gue todas as objecgdes tiradas ds
Ciéncia ou da Filosofia. Uma religido considerada infe-
rior ao nosso ideal humano, sejam quais forem os prodi-
gios com que se aureole, € uma religidio perdida. E pois de
suma importéncia para o cristio compreender e viver a
submissfio 4 Vontade de Deus no sentido activo, finico
ortodoxo, como lembrimos.

Nio, o cristdo ndo tem, para praticar integralmente
a perfeigio do seu cristianismo, de desertar perante o
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dever da resisténcia ao Mal. Num primeiro tempo, pelo
contrario, como vimos, deve lutar sinceramenie e com
todas as suas forcas, em unifo com o poder criador de
Deus, para que todo o Mal retroceda, para que nada dimi-
nua nem nele nem & volta dele. Nesta fase inicial, o
crente é o aliado convicto de todos os que pensam que a
Humanidade néo se realizard plenamente senéio com a con-
dicio de ir laboriosamente até ao extremo de si mesma,
Como diziamos ao falar do desenvolvimento humano, o
cristio encontra-se até mais ligado do gue ninguém & gran-
deza desta tarefa, visto que, a seus olhos, a vitéria humana
sobre as diminuicdes, mesmo fisicas e naturais, do Mundo,
condiciona em parte o acabamento e a consumagio da Rea-
lidade absolutamente precisa que ele adora. — Enquanto €
possivel a resisténcia, lutarid hirto e duro, ele, o filho do
Céu, tanto como os filhos mais terrestres do Mundo,
contra o que mereca ser afastado ou destruido.

Venha entio para ele a derrota, — a derrota pessoal
que nenhum homem pode esperar evitar na sua répida luta
corpo a corpo individual com forgas cuja ordem de gran-
deza e de evolucio € universal. Como o herdi pagio ven-
cido, nem entdo depori a sua resisténcia interior. Sufo-
cado, eomprimido, o seu esfor¢o permanecera tenso. Mas
nesse momento, em vez de néo ter para compensar ¢ domi-
nar a morte que se aproxima, sendo a sombria e proble-
mética consolacio do estoicismo (em cujo fundo intimo,
se o analisissemos profundamente, encontrariamos sem
diivida, como fltimo principio de beleza e de consistén-
cia, uma fé desesperade no valor do sacrificio), ele vera
abrir-se-lhe em frente um novo campo de possibilidades.
Esta forca inimiga que o abate e o desagrega, se a aceitar
com fé, sem cessar de lutar contra ela, pode tornar-se
para ele um principio estimavel de renovacio. Tudo esté
perdido no plano experimental. Mas no plano chamado
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sobrenatural, existe uma dimensdo a mais, que permite
a Deus operar, insensivelmente, uma misteriosa transfor-
macao do Mal em Bem. Deixando a zona dos éxitos e das
perdas humanas, o cristdo tem acesso, por um esforco de
confianga no Maior do que ele, & regifio das transforma-
¢Oes ¢ dos acrescentamentos supra-sensiveis. A sua
resignagdo nio & sendo um impulso para transpor para
mais alto o campo da sua actividade.

Como estamos longe, na verdade, cristimente longe,
dessa nunca assaz justamente criticada «submissio & Von-
tade de Deus», que se arriscaria a amolecer, 2 destemperar
o belo ago da vontade humana brandido contra todas as
poténcias de trevas e de enfraquecimento! Compreendamos
bem e facamos compreender o seguinte: ndo é um encontro
facil, nem uma atitude passiva, o encontrar e fazer
(mesmo diminuindo e morrendo) a Vontade de Deus.
De um mal que me atingisse por minha negligéncia ou por
minha culpa, eu nédo teria o direito de pensar que é Deus
que me toeal. A Vontade de Deus (sob a sua forma
sofrida} néo a atingirei, a cada instante, senfio ne extrema
das minhas for¢as, no ponto onde a minha actividade lan-
cada para o melhor-estar (um methor-estar entendido
segundo as ideias humanas normais) se encontra continua-
mente equilibrada pelas forcas contririas que tendem a
deter-me ou a deitar-me por terra. — Se eu nio faco o que
posso, para avangar ou resistir, nfio me encontro no posto
devido, — nio sinto o contacto de Deus tanto quanto eun
poderia e ele deseja. Se, pelo contririo, o meu esforco é
corajoso, perseverante, eu aleanco através do Mal, a Deus

1 0 mal devldo 4 minha negligéneis pode no entanto, ele
mesmo, tornar-se para mim a vontade de Deus, se me arrependo
e corrifjo a minha atitude preguicosa e desculdada. Tudo pode
recomecar e refundir-se em Deus, mesmo a culpa.
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gue é mais profundo do que o Mal; aperto-me contra Ele;
e nesse momento, o éptimo da minha «comunhio de re-
signacio» vem a coincidir necessiriamente (por constru-
¢do) com o maximo da minha fidelidade ao dever humano.

N. d E.

E interessante aproximar destas pAginas sobre <«a Divini-
zagio das Actividades e das Passividades» as precises seguintes,
extraidas de uma carta em que, pouco anies da redacgio do Meio
Divino, Pedro Teithard de Chardin expunha a sua espiritualidade ao
P. Augusto Valensin, um dos seus maiores amigos.

¢«Admito fundamentalmente que ¢ acabamento do Mundo nfo
Se consuma senfo através de uma morte, de uma «noiter, uma
transformacao, uma excentragdo e uma quase-despersonalizacio...
A unido com Cristc supde essencialmente que fagamos d’Ele o
centro idltime da nossa existéncia, —o que significa o sacrificio
radical do BEgoismo...

(Contudo)

-— Para que Cristo tome toda a minha vida —toda a vida —,
¢ absolutamente necessfrio que eu cresca nele, ndo 86 mediante as
restrigbGes ascéticas e as dilaceraclies imensamente unitivas do
sofrimento, mas tamhbém mediante tudo o que a minha existéncia
realizar de eaforgo positivo e de aperfeigcoamento moral.

A férmula da Renuncia, para ser total, deve satisfazer a esta
dupla condicao:

1° Levar-nos a ultrapassar tudo o que ha no Mundo.

2.2 E no entanto, obrigar-nos simultineamente a pro-
mover (com convicgio e com paixdo) o progresso deste
mesmo Mundo.
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No conjunto, Cristo dd-se a nés através do Mundo que
deve ser consumado com relacéio a Ele,

Note bem o seguinte:

Asg diversas construgbes naturais ndo atribuo nenhum
valor definitivo ou absoluto. O que eu aprecio nelas nio é
a sua forma particular, mas a sua funciio que consiste em
construir misteriosamente, primeiro, o divinizivel — de-
pois, mediante a graca de Cristo a impregnar o nosso
esforgo, o divino...

Em resumo, o esforgo cristdo completo consiste, a meu
ver, nestas trés coisas:

1.°— Colaborar apaixonadamente no Esforgo huma-
no, com & consciéncia de, nfio 86 pela fidelidade na obe-
diéncia, — mas pela obra realizada, trabalharmos no aca-
bamento do Pleroma preparandc a sua matéria mais ou
menos préxima.

2.°— Alcangar, neste trabalho penoso e na prosse-
cugiio de um Ideal cada vez mais ampliado, uma, primeira
espécie de reniincia e de vitéria sobre o egofsmo estreito
e preguicoso.

3. — Estimar, juntamente com 0s «cheios» da vida,
08 seus «vazios», isto &, as suas passividades e as diminui-
¢Oes providenciais pelas quais Cristo transforma directa-
mente e eminentemente em Si os elementos, a persona-
lidade que procurimos desenvolver para Ele...

Desapego ¢ esforgo humano harmonizam-se, pois. ¥
preciso ajuntar que as suas possiveis combinagdes sdo
infinitamente variadas. HA ume infinidade de vocagdes.
Na Igreja, ha 8. Tomas de Aquino e S. Vicente de Paulo ao
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lado de S. Jodo da Cruz. Para cada um de nés, hd um
tempo para crescer £ um tempo para diminuir, Umas
vezes é o esforco humano que domina, outras vezes é a
aniquilac@o mistica...

Todas estas atitudes provém de uma mesma orienta-
cio interior, de uma mesma lei gque combing o duplo
movimento da personalizagéo natural do homem e da sua
despersonalizagiio sobrenatural em Cristo».
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CONCLUSAO DAS DUAS PRIMEIRAS PARTES

ALGUMAS VISTAS DE CONJUNTO
SOBRE A ASCETICA CRISTA



DEPOIS de havermos observado, nas duas metades
activa e passiva da nossa vida, os progressos inva-
sores da divinizagdo, encontramo-nos em condigdes

de lancarmos um olhar de conjunto sobre as camadas celes-
tes onde nos mergulhou esta maré de luz. Serd a terceira
parte deste trabalho.

Mas antes de nos entregarmos i contemplagdo do
Meio Divino, devemos 4 guisa de resumo e de acrés-
cimo de clareza, retomar sintéticamente, nalgumas vistas
de conjunto, a doutrina ascética disseminada nas paginas
precedentes,

Vamos fazé-lo em trés paragrafos, cujos assuntos
serdo os seguintes: 1.°— Apego e desapego. 2.°—0O
sentido da Cruz. 3.°— A poténcia espiritual da Matéria.

1. APEGO E DESAPEGO.

«Nemo dat quod non habet». Ndo hi fumo odorifero
sem incenso. N#o hi sacrificio sem vitima. Como se
poderia dar o homem a Deus, se 0 homem nfo existisse?
Que posse sublimaria ele pelo seu desapego ou despren-
dimento, se tivesse as méos vazias?

Esta observacio de simples bom senso permite resol-
ver em principio uma questio muitas vezes posta, mas
bastante mal posta da seguinte maneira: «Que é melhor
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para um cristdo: o actuar ou o sofrer? A vida ou a
morte? O crescimento ou a diminuicdo? O desenvolvi-
mento ou o encolher-se? A posse ou & renfincia?s.

Resposta geral: «Por que havemos de separar e opor
as duas fases naturais do mesmo esforgo? O vosso dever
e 0 vosso desejo essenciais sio unir-vos a Deus. Mas para
vos unirdes, é preciso, primeiro, que sejais, — e que sejais
v6s mesmos, o mais completamente possivel. Pois bem,
desenvolvei-vos entdo, tomai posse do Mundo para serdes.
Feito isto, renunciai depois a vés mesmos, aceitai o dimi-
nuir para serdes do outro. Eis af o duplo ¢ Gnico preceito
da ascética cristd completas.

Deste método de acclo estudemos um pouco mais
de perto os dois termos no seu jogo caracteristico e no
efeito que dai resulta.

@) «Primeiro?, desenvolve-te», diz o cristianismo a0
cristdo. Este primeiro tempo da perfeicfo cristi nio &
em geral posto em evidéncia nos livros de espiritualidade.

* Evidentemente, esta palavra — ¢primeiro» — Indica uma
prioridade de natureza, tanto cu mals que uma prioridade no tempo.
Em nenhum momento o verdadeiro cristio se apega pura e sim-
plesmente seja ao que for, porque o contacto que ele busea com
as colsag & sempre havido com a intengdo de as ultrapassar ou

r Sublinhar. O apego de gue falamos agui & pois todo ele penetrado
e dominado pelo desapego (Ver um pouco mals adiante o texto).

E no entanto verdade que o uso e a dosagem do desenvolvi-
mento na vida espiritual sio colsas particularmente delicadas e n#o
hi nada mais ficll do gue buscar-nos a nés mesmos sob pretexto
de crescer e de amar em Deus. A tGnica protecciio verdadeira
contra este perigo de jlusic & ¢ cuidado constante de conservar
muito viva (¢com a ajuda de Deus) a visfo apaixonada do «Malor
que Tudo». Perante este interesse supremo, 86 a ldela de crescer
ou de gozar egolsticamente, para seu proveito, se torna insipida e
insuportével.
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Quer por a sua existéncia parecer demasiado evidente aos
autores para que julguem necessirio falar dele, — quer
por o seu exercicio lhes parecer derivar de uma activi-
dade demasiado «natural», ou até demasiado perigosa
para que seja oportuno insistir nele; calam-no ou supdem-
-no. B um erro ou uma lacuna. Ainda que facilmente
compreendido pela maioria dos homens, ainda que comum,
no fundo, a toda a moral laica ou religiosa, o dever do
aperfeicoamento humano, foi, como todo o Universo, reto-
mado, refundido, sobrenaturalizade, no Reino de Deus.
Crescer, mesmo diante dos homens, e fazer frutificar os
seus talentos, mesmo naturais, é um dever bem cristio.
E uma perspectiva essencialmente catdlica ver o Mundo
como gue a amadurecer — ndo s em cada individuo ou
em cada naglo, mas mesmo na totalidade do género hu-
mano — uma poténcia especifica de conhecer e de amar,
cujo termo transfigurado é a Caridade, mas cujas raizes e
cuja seiva elementar sfio a descoberta e o amor de tudo o
que é verdadeiro e bom na Criacdo. ExplicAmos esta ideis
amplamente ao falarmos do valor cristdo da ac¢lio; mas
aqui € o lugar de nos lembrarmos dela: o esforgo humano,
até nos seus dominios inexactamente chamados profanos,
deve ser considerado na vida cristd como uma operacio
santa e unificadora ou capaz de unir a Deus. Esse esforco é
a colaboragdo estremecida do amor, que damos as mdos
divinaz ocupadas em nos ornar e em nos preparar (a nds ¢
ao Mundo) para a unifio final através do sacrificio. Com-
preendidos assim, os cuidados de embelezamento e de
acabamento pessoais ndo sfo senfo uma doagio come-
cada. E esta é a razdo por que, insensivelmente, o apego
as criaturas que tais cuidados parecem manifestar, se
funde num completo desapego.
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b) <«E quando tiverdes qualquer coisa, deixai-a e
segui-me», diz Cristo no Evangelho.

Até certo ponto o fiel que, depois de ter compreendido
o sentido cristdo do desenvolvimento, tiver trabalhado em
se fazer ¢ em fazer 0 Mundo para Deus, quase nio tera
necessidade de ouvir este segundo mandamento para come-
car a obedecer-lhe. Nio se deixou ja a si mesmo, a0 mesmo
tempo que tomava posse de si, aquele que no buscou, ao
conquistar a Terra, sendo sujeitar um pouco mais de Maté-
ria ao Espirito? E aguele também que, ndo se entregando
a0 gozo, nem ao menor esforgo, nem i posse preguicosa
das coisas e das ideias, avancou corajosamente pelo cami-
nho do trabalho, di renovagio interior, do alargamento e
da sublimagfo sem tréguas do seu ideal, ndo se deixou
ele ja todo? E ainda aquele que, por um bem maior do que
ele, como € a familia a sustentar, o pais a desenvolver, a
verdade a descobrir, a causa a defender, deu o seu tempo,
a2 sua vida, ndo se deixou ja todo? Todos estes, por subi-
rem fielmente o plano do esforco humano, passam conti-
nua e continuadamente de apego ao desapego.

Hé contudo duas formas reservadas de renincia gue
o cristio nfo abordard senfio por um convite ou ordem
precisa de Deus. Queremos referir-nos & pratica dos con-
selhos evangélicos e a0 uso de diminuicSes nio justificadas
pela prossecucdo de um bem superior claramente marcado.

Pelo que respeita aos primeiros, nio se pode negar
que a vida religiosa (que foi encontrada e é também prati-
cada fora do cristianismo) possa ser uma eflorescéncia
normal, <¢natural», da actividade humana & busca de vida
mais elevada. Mas também ¢é verdade que a pratica das
virtudes de pobreza, castidade e obediéncia, representa
um comego de evasdo para fora das esferas normais da
Humanidade terrestre, procriadora e conquistadora; e
sendo assim, a sua gencralizacfio, para ser licita, espera
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um «Duc in allum> que torne auténticas as aspiraces
que amadureciam na alma humana. Hsta autorizagio do
Senhor das coisas foi dada uma vez por todas no Evange-
lho. Mas é necessirio que além disso seja ouvida indivi-
dualmente pelos que dela beneficiam: é a «vocagio».

No uso das forcas de diminuiciio, mais claramente
ainda, a iniciativa pertence inteiramente a Deus. O homem
pode e deve hierarquizar e libertar por meio de alguma
peniténcia, as suas poténcias inferiores. Pode e gdeve
sacrificar-se a um interesse superior que o exija. Mas
nic tem direito a diminuir-se. A mutilacio voluntaria,
mesmo concebida como um método de libertacdo interior,
é um crime contra o ser, e o Cristianismo condenou-a for-
malmente. A doutrina mais segura da Igreja é que o
nosso dever de criaturas é tentar viver sempre mais,
através dos mais elevados elementos de nés mesmos,
segundo as aspiracdes da vida presente. 86 iste nos diz
respeito. Tudo o mais pertence & Sabedoria d’Aquele que
€ o finico que sabe fazer sair de toda a morte, uma outra
vida.

Nao nos impacientemos loucamente, O Senhor da
Morte viri necessariamente em breve, — e talvez ja ouca-
mos 0s seus passos. Nio adiantemos a sua hora, nem a
temamos. Quando ele entrar em nés para destruir, apa-
rentemente, as virtualidades e as forcas que, com tanto
cuidade ¢ amor, tivermos haurido para ele de todas as
seivas da Terra, serd como um Fogo amigo que vird
consumar o nosso acabamento na Unigo,

¢) E assim, no ritmo geral da vida cristd, desen-
volvimento e rentincia, apego e desapego, ndo se excluem.
Pelo contrario, harmonizam-se to bem como a aspiracio
¢ a expiracio do ar, no arfar dos nossos pulmdes. Sio os
dois tempos da respiracio da alma, —ou se se prefere,

109



os dois elementos do impulso com que ela apoia os pés
nas coisas para depois saltar para além delas®.

Esta é a solugdo geral. No pormenor dos casos par-
ticulares, a sucessio destes dois tempos, a alianca destes
dois elementos, est@o sujeitas a uma infinidade de mati-
zes. A sua devida combinacfio exige um tacto espiritual
que é a forca e a virtude préprias dos mestres da vida
interior. Em certos cristfos, o desapego revestiri sem-
pre a forma do desinteresse e do esforgo exigidos pelo
trabalho humano realizado com fidelidade: a transfigura-
¢io da vida serda toda interior. Noutros, dar-se-4, no
decurso da sua existéncia, uma quebra fisica ou um corte
moral que os fard passar do nivel da santissima vida
comum para o nivel das remincias extraordinarias e dos
estados misticos. Mas para todos o caminho vem a dar
a0 mesmo ponto: o desprendimento final pela morte acom-
panhada da refundi¢fio e que é o prelidio da incorporagio
final in Christo Jesu. E ainda para todos, o que constitui
o &xito da vida € a mais ou menos harmoniosa proporcio
em gue os dois elementos — crescer para Cristo e dimi-

? Observada deste ponto de vista «dinfmico», & opoesico,
demagiadas vezes assinalada, entre ascetismo e misticismo, des-
faz-se. Os culdados havidos pelo Homem com a sua perfeicéo
pessoal nfic &m nada que o afaste da sua absorgio em Deus, pelo
facto de esse esforgo ascético néo ser senfo um <aniquilamento
mistico» comnecado. E assim, jA nfo hi razdo para fazer distingfio
enire um <antropocentrismo» (aseétice) e um <«teocentrismor
(mistico), visto que o centro humano nao é apreendide nem amado
senfio em conjungic com (isto & em movimento para) o Centro
Divino. E claro que na toma de posse do Homem por Deus, a
criatura é por flm passiva (visto gue se encontira super-criada
na Unifo Divina). Mas esta passividade pressupde um sujeito de
reacglio, isto €, uma fase activa. O fogo do Céu deve calr sobre
alguma coisa: senfio, nada seria consumido nem consumado.
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nuir n’Ele — estdo combinados de acordo com as aptiddes
naturais e¢ sobrenaturais utilizadas na acciio. Seria evi-
dentemente tdo absurdo impelir para o desenvolvimento
ou para a remincia sem limites como para o comer ou o
jejuar sem tréguas. Na vida espiritual, como em todo
0 processo orgénico, ha para cada individuo um optimum,
que seria tdo prejudicial ultrapassi-lo, como nio o atin-
gir %,

O que diziamos dos individuos deve dizer-se do con-
junto da Igreja. B provivel que, segundo as fases da sua
idade, a Igreja seja levada a fazer prevalecer na sua
vida geral, umas vezes um maior cuidado em concorrer
para o labor terrestre, outras vezes um cuidado mais
zeloso de marcar a transcendéncia final das suas preocu-
pacdes. — O que € totalmente certo é gue a cada ins-
tante, a saide e a integridade da Igreja dependem da
exactiddo com que o8 seus membros realizem, cada um no
seu lugar, fungdes que se distribuem entre o dever de se
entregar a ocupagdes consideradas as mais profanas deste

' E pois escamotear o problema fundamental do uso das
criaturas o resolvé-lo dizendo que & necessario tender, em todos os
casos, a tomar destas e menos possivel. Esta teorla do minimo,
nascida sem davida da ideia inexacta que Deus cresce em nég por
meio da destruigio ou da substituigio malg do que por meio da
transformacgdo (ver malg abaixo, p. 121, nota) ou, o que vem a dar
no mesmo, que as virtualidades espirituais da criagio material
estdio actualmente esgotadas, esta teoria do minimo & talvez hoa
para diminuir certos riscos aparentes; mas nfio nos enszina como
se tira dos objectos que nos rodeiam um rendimento espiritual mé-
ximo, —que € no gue consiste propriamente o Reino de Deus. A
finica férmula absoluta que parece poder guiar-nos neste assunio
€ a seguinte: «Amar no Mundo, em Deus, alguma coisa que se
torne cada vez maior». O resto & questio de prudéncla crista
e de vocacfio individual. Mals adiante falaremos da utilizagdo por
cada um das poténcias espirituals da Matérla (p. 115).
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mundo e as vocaches para a mais austera peniténcia ou
para a mais sublime contemplagdo. Todas estas fungo?s
sfio necessarias, Como uma Arvore gigantesca, a Igre]‘a
tem necessidade de ter as suas raizes nervosamente arrei-
gadas dentro da Terra e de expor as suas folhas serena-
mente a0 Sol no zénite. Desta forma, a cada instante, ela
resume num acto vital sintético, uma gama de pulsaghes
inumeraveis, cada uma das quais corresponde & um grau
on 2 uma forma possiveis de espiritualizagio. Algo
porém paira dominador sobre esta diversidade, —’algo
que confere ao conjunto do organismo (como ta:mbem a
cada elemento) a sua fisionomia cristd distintiva: é o
impulso para o céu, o éxtase laborioso e doloroso at{avés
da Matéria. B necessario lembrar (e ndoc acabamos
ainda de insistir sobre este ponto) que o sobrenatural
espera e apoia os progressos da nossa naturez.a. Mas
também & necessario nfio esguecer que nic os sublima nem
os acaba, afinal de contas, senfio num aparente aniquila-
mento. — Esta alianca inseparivel dos dois termos: pro-
gresgo pessoal e reniincia em Deus; — mas também essa
preeminéncia continua, depois final, do segundo sobne' o
primeiro, eis ¢ que resume, no seu sentido pleno, o mis-
tério da Cruz,

2. O SENTIDO DA CRUZ.

A Cruz foi sempre um sinal de contradigdo e um prin.
cipio de seleccdo entre os Homens. Diz-nos a Fé que é
segundo a atracclio ou a repulsa consentidas que a Crl_lz
exerce sobre as almas, que se vai realizando a separacao
do bom e do mau grio, a separacido dos elementos esco-
lhidos e inutilizdveis no seio da Humanidade. Onde ela
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aparece sdo0 inevitiveis efervescéncias e oposigbes. Mas
€ preciso ainda que este conflito nio seja inhtilmente
aumentado por um modo provocante e discordante de
pregar a doutrina de Jesus crucificado. Demasiadas vezes
a Cruz ¢ apresentada 4 nossa adoracio nfo como um fim
sublime que devemos atingir ultrapassando-nos a nds
mesmos, mas como um simbolo de tristeza, de restrigio
e de recalcamento.

Esta maneira de pregar a Paixdo é devida simples-
mente, em muitos casos, ao emprego infeliz de um voca-
bulério pio em que as palavras mais graves (como sacri-
ficio, imolacdo, expiacio) esvaziadas do seu sentido pela
rotina, sio empregadas com uma ligeireza ¢ um a-vontade
inconscientes. Brinca-se com férmulas. Mas esta ma-
neira de falar acaba por dar a impressio de que o Reino
de Deus néo se pode estabelecer senio num ambiente de
luto, indo constantemente contra a corrente das energias
¢ das aspiragSes humanas., Apesar da exactidio das pala-
vras, no fundo, ndo hi nada menos cristio do gue essa
perspectiva. O que dissemos no paragrafo antecedente
sobre a combinac¢fio necessaria do apego e do desapego,
permite dar & ascese cristd um sentido mais rico e muito
mais completo.

Tomada no seu sentido mais alto de generalidade, a
doutrina da Cruz é aguela a que adere todo o homem per-
suadido de que, perante a imensa agitagdo humana, se
abre um caminho em direc¢fio a uma saida, e que este
caminho € g subir. A vida tem um termo: portanto exige
uma direc¢do de marcha, que de facto se encontra orien-
tada para a mais elevada espiritualizacdo por meio do
maijor esforgo. Admitir este grupo de principios fundamen-
tais, € i4 colocar-se entre os discipulos, remotos tal-
vez e implicitos, mas reais, de Jesus crucificado. A
partir desta primeira opgéio, esti feita a primeira sepa-
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ragio entre os corajosos que triunfardo e os gozadores
que fracassam, entre os eleitos e os condenados.

A esta atitude ainda vaga, o cristianismo d& ao
mesmo tempo precisdes e extensdes. Antes de tudo, da a
nossa inteligéncia, pela revelagio de uma queda original,
a razfo de certos excessos desconcertantes na profusdo
do pecado e do sofrimento. — Depois, descobre i nossa
vista e a0s nossos coragdes, para conguistar o nosso amor
e fixar a nossa fé, a apaixonante e insondivel realidade
de Cristo histdrico; nele, a vida exemplar de um homem
individual oculta este drama misterioso: o Senhor do
Mundo, levando, como um elemento do Mundo, ndo sé
uma vida elementar, mas (além desta e por meio dela) a
Vida total do Universo que ele vem a assumir e a assimi-
lar a si, experimentando-a ele mesmo. Pela morte cruci-
ficada deste Ser adorado, o cristianismo significa, por
fim, & nossa sede de felicidade que o Termo da criagdo
ndo se hia-de buscar nas zonas temporaeis do nosso Mundo
visivel, mas que o esforco esperado da nossa fidelidade
deve consumar-se para além de uma total metamorfose
de n6s mesmos e de tudo o que nos rodeia.

E assim, gradualmente se vao ampliando as perspecti-
vas de rentncia implicada no exercicio da vida. E, final-
mente, encontramo-nos desenraizados, como quer o Evan-
gelho, do que € tangivel na Terra. Mas este desenraiza-
mento fez-se pouco & pouco, segnindo um processo que
néo irritou nem feriu o respeito que devemos as admira-
veis belezas do esforgo humano.

E realmente verdade que a Cruz significa evasio
para fora do Mundo sensivel e, mesmo num certo sentido,
ruptura com esse Mundo. No final da ascenso a que nos
convida, ela forga-nos a transpor um planc, um ponto eri-
tico, onde ja néo tocamos com os pés a zona das realidades
sensiveis. Este «excesso» final, vislumbrado e aceite
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desde 0s primeiros passos, projecta necessariamente uma
luz e um espirito particulares sobre todos os nossos
passos. E eis ai em que consiste precisamente a loucura
cristi em contraste com os «sdbios» que nfo querem
arriscar por um total «Além» nenhum dos bens que tém
actualmente nas maos. Mas esta evasio lancinante para
fora das zonas experimentais, representada pela Cruz,
néo é (devemos manté-lo enérgicamente) sendo a subli-
macao da lei de tode e qualquer vida. Para os cumes
envoltos em bruma para o nosso olhar humano, para os
quais nos convida o Crucifixo, vamos subindo por uma
senda que é o caminho do Progresso universal. O caminho
real da Cruz é muito exactamente o caminho do esforco
humano, sobrenaturalmente rectificado e prolongado. —
Por termos compreendido plenamente o sentido da Cruz,
J& nos ndo arriscamos a pensar que a vida é triste e feia.
Simplesmente tornamo-nos mais atentos 4 sua indizivel
seriedade.

Em suma, Jesus na Cruz, € o simbolo e a realidade,
a0 mesmo tempo, do imenso labor secular que pouco a
pouco eleva o espirito criado para o conduzir pars as pro-
fundezas do Meio Divino. Ele representa (e, num certo
sentido, é) a criagdo, a qual amparada por Deus, sobe as
encostas do ser, umas vezes agarrando-se s coisas para
nelas estabelecer um ponto de apoio, outras vezes des-
prendendo-se delas para as ultrapassar, sempre compen-
sando pelos seus esforcos e cansacos fisicos, o reeuar
ocasionado pelas suas quedas morais.

A Cruz, por conseguinte, nfo € uma coisa in-humana,
mas super-humana. Vemos bem que desde a origem da
Humanidade actual a Cruz estava erguida i frente da
estrada que leva aos mais altos cumes da criacho. Mas
86 4 luz crescente da Revelagdo, os seus bragos, ao prin-
cipio despidos, se apresentaram revestidos de Cristo:
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«Crux intuncta». A primeira vista, este corpo sangrento
pode parecer-nos finebre. Nio é da noite que ele irra-
dia? Aproximemo-nos mais. E reconheceremos o Serafim
inflamado do Alverne, aquele cuja paixio e cuja compai-
Xao s80 «incendium mentiss. Para o cristdo, ndo se trata
de desaparecer na sombra da Cruz, mas de subir na luz
da Cruz.

N.d E.

Em péginas —nao destinadas como as do Meio Divino <aos
ingquietos de dentro e de foras — o Padre Telthard, como resultado
de uma meditagdo, exprimira 4 vontade a importancia capital gue
ele atribuia & vocacio sacerdotal e religiosa, aos conselhos evangé-
licos ¢ & morte redentora. Os breves extractos seguintes o com-
provarfo:

«Todo o sacerdote, por ser sacerdote, dedicou a sua vida a
uma obra de salvacfo universal. Se & consciente da sua dignidade,
néo deve ja viver para si, mas para o Mundo, a exemplo d'Aquele
que ele representa desde que foi ungido,

Na medida das minhas forgas, por ser sacerdote, quero dora-
vante ser o primeiro @ tomar consciéncia do que o Mundo ama,
intenta e sofre; -— o primeiro a investigar, a simpatizar, a trabalhar
€ & sofrer; o primeire a desenvolver-me e a sacerificar-me, — maiés
amplamente humano € mais nobremente terrestre do que nenhum
servidor do Mundo...

E quero a0 mesmo tempo pela pratica dos consethos recuperar
nz rentincla tudo o que de chama celeste encerra a triplice concupis-
cénda, — santificar, na castidade, ma Dpobreza ¢ na obediéncia, a
poténcia incluida no amor, no oiro ¢ na independéncia.
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Houve jamals, meu Deus, uma Humanidade mais gemelhante,
ne seu gangue, a uma vitima imolada, — malis apta, na sua agitacio,
interna, para as transformagbes criadoras, —mais rica, nas suas
explosdes em energia santificAvel, — mais préxima, na sua angistia,
da suprema comunhio?..,

O Bacerdotes!... Vbs nunca fostes t40 sacerdotes como agora,
imiscuidos e submergidos ¢omo estals no trabalho e no sangue de
uma geragfo, -—nunca tic activos, —nunca tdo directamente na
linha da vossa vocagio...

Eu néo ouso, Benhor, t8o fraco me sinto, pedir-vos para parti-
cipar nesta Bem-aventuranga. Mas vejo-a claramente e hel-de
proclamé-la:

Felizes aqueles de entre més, que, mestes dias decisivos da
Criagho e da Redengao, sio escolhidos para esse acto supremo, coroa-
mento légico do seu sacerd6eio: comumhdo até A morte com Cris-
to...!» (Le Prétre} (O Sacerdote).

3. A POTENCIA ESPIRITUAL DA MATERIA.

O mesmo feixe luminoso que a espiritualidade cristd
plenamente compreendida projecta sobre a Cruz para
humanizi-la. (sem por isso a desfigurar ou velar) re-
flecte-se igualmente sobre a matéria para espiritualiza-la.

Nos seus esfor¢os em direcciio & vida mistica, os
Homens cederam muitas vezes & ilusfo de oporem brutal-
mente o espirito e a carne, o corpo ¢ a alma, como se se
tratasse do Bem e do Mal. Apesar de certas expressdes
correntes, esta tendéncia maniqueista nunca foi apro-

vada pela Igreja. — Seja-nos permitido, em ordem a pre-
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paragdo do nltimo acesso & exposicdo definitiva sobre o
Meio Divino, defender e exaltar aquela de que o Senhor
veio revestir-se, aguela gue ele veio salvar e consagrar, a
santa matérie,

A matéria, desde o ponto de vista ascético ou mistico
em que nos colocAmos nestas paginas, néo é propriamente
nenhuma das entidades abstractas designadas pela Ciéncia
ou pela Filosofia com este nome. E de facto a mesma reali-
dade concreta, para nds, como para a Fisica ou Metafi-
sica, com os mesmos atributos fundamentais de plurali-
dade, de tangibilidade e de inter-ligagio. Mas essa rea-
lidade buscamos aqui abarca-la toda, na sua maior gene-
ralidade possivel: tomamo-la com a sua plena exuberin-
cia e tal como ela reage, ndo sé as nossas investigacles
ou dialécticas, mas a tocda a nossa actividade pratica.
A Matéria sera, pois, para nos, o conjunto das coisas, das
energias, dag criaturas gue nos rodeiam, na medida em
que estas se apresenfam a nés como palpiveis, sensiveis,
«naturais» (no sentido teologico da palavra). Sera o
meio comum, universal, tangivel, infinitamente movedico
e variado em cujo seio nés vivemos imersos.

Dito isto, como se apresenta de inicio 4 nossa accéo,
a Coisa assim definida? Com os tracos enigméticos de
umea poténcia bifacial.

A Matéria, por um lado, é o fardo, a cadeia, a dor,
o pecado, 2 ameaga das nossas vidas. E o que faz peso,
€ o gue sofre, o que fere, o que tenta, o que envelhece.
Pela matéria ficaremos pesados, paralisados, culpados.
Quem nos livrara deste corpo de morte?

Mas a Matéria é também a alegria fisica, o contacto
entusiasta, o esforco virilizante, a alegria de crescer. &
0 que atrai, o que renova, o que une, o que floresce. Pela
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Matéria somos alimentados, movemo-nos, ligamo-nos ao
Mundo 2 sentimo-nos invadidos pela vida. E-nos intole-
ravel ser dela despojados. «Nom volumus expoliari sed
supervesgtiri» (2. Cor. 5, 4). Quem nos dard um corpo
imortal?

O ascetismo sé se detém —e com gosto —no pri-
meiro aspecto, isto & no gue estd virado na direcgéio da
Morte, e entido recua dizendo: «Fugil»., Mas que seriam
os nossos espiritos, meu Deus, se néo tivessem o pao dos
objectos terrestres para os alimentar, o vinho das belezas
criadas para os inebrier, o exercicio das lutas humanas
para os fortalecer? Que energias miseraveis, que coragfes
dessorados vos apresentariam as vossas criaturas, se elas
chegassem a desprender-se prematuramente do seio pro-
videncial onde Vés as colocastes! Explicai-nos, Senhor,
como podemos fixar a Esfinge sem nos deixarmos sedu-
zir. Sem preciogismos de doutrina humana, mas no sim-
ples gesto concreto da vossa imers@o redentora, fazei-nos
compreender o mistério, escondido também aqui, nas
entranhas da Morte. Pela virtude da vossa dolorosa
Encarnacdo, descobri-nos, depois ensinai-nos a captar
para Vés, com tode o cuidado, a for¢a espiritual da
Matéria.

Como ponto de partida das nossas reflexdes, facamos
uma comparagdo. Imaginemos nas profundezas do mar
um mergulhador que tenta voltar & superficie, Ou entio,
imaginemos na encosta de uma montanha coberta de
nevoeiro, um viajante que se dirige para o cume banhado
de luz. Para cada um destes dois homens, o espaco esti
dividido em duas zonas dotadas de propriedades contra-
riag: uma, atris e shaixo, parece cada vez mais sombria;
outra, adiante e acima, torna-se cada vez mais clara.
No caminho para esta, tanto para o nadador como
para o trepador, o éxito consiste em irem subindo, apoian-
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do-se em tudo o que os rodeia. Além disso, no decorrer
deste esforgo, a luz aumenta a cada novo progresso, ao
passo que o caminho percorrido, cessa de ser iluminado e
mergulha na sombra. Fixemos estes tracos diferentes.
Eles exprimem simbolicamente todos os elementos de que
temos necessidade para saber como devemos tocar e
manejar santamente a Matéria.

Antes de tudo, a Matéria nio é sé o peso que arrasta,
o lodacal onde nos atolamos, o silvado que impede o
caminho. Considerada em si, mesmo antes de tomarmos
posicio ou de escolhermos, a Matéria é simplesmente a
encosta em que tanto subimos como descemos, o meio
que tanto sustém, como cede, o vento que tanto langa por
terra como arrebata pelos ares. Por sua natureza, e
como consequéncia do pecado original, ela representa, é
verdade, uma perpétua aspiragio para a degradacfio. Mas,
também por sua natureza e como consequéncia da Encar-
nagao, ela encerra uma cumplicidade (aguilhdo ou atrec-
¢do) para mais ser, que equilibra ou até supera a «fomes
peccati». A verdade completa sobre a nossa situacdo é
que neste mundo, pelo facto da nossa inser¢io no Univer-
0, cada um de nés estd colocado, nas suas camadas on na
sua encosta, num ponto particular determinado ac mesmo
tempo pelo instante presente do Mundo, lugar huma-
no do seu nascimento, e pela vocagfio individual. B, a pler-
tir deste ponto, diversamente situado e elevado, a tarefa
marcada & nossa vida é subir para a luz atravessando,
para atingir a Deus, ume dada série de criaturas, que néo
sdo precisamente obsticulos, mas pontos de apoio a saltar,
intermediirios a utilizar, alimento a tomar, seiva a depu-
rar, elementos a associar a nés e a levar atris de nés.

Por isso, sempre em consequéncia da nossa posicéo
inicial nas coisas, e também em consequéncia de cads
situaglo ulteriormente ocupada por nés nela, a Matéria
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divide.se, relativamente a0 nosso esforgo, em duas zonas:
uma, ultrapassada ou atingida, para a qual nio poderia-
mos ja voltar-nos, ou na qual nio poderiamos estabele-
cer-nos sob pena de descer: é a zona da Matéria, tomada
materialmente e carnalmente; s outra, apresentads aos
nossos esforgos novos de progresso, de investigacdo, de
conquista, de «divinizagio», é a zona da Matéria, tomada
espiritualmente. E o espaco entre estas duas zonas é
essencialmente relativo e mével. O que é bom, santifi-
cante, espiritual para o meu irmfo que esta abaixo ou ao
meu lado na montanha, é talvez mau, maléfico, material
para mim. O que devia conceder-me a mim ontem, devo
talvez recusar-mo hoje. E, inversamente, actos que teriam
sido uma grave infidelidade para um 8. Luis Gonzaga
ou um 8. Antdo, talvez eu os deva realizar hoje, precisa-
mente para ultrapassar as pegadas destes santos. Por
outras palavras, nenhume, alma contacta com Deus, sem ter
feito, através da Matéria, um determinado trajecto, o qual
num sentido, é distincia que separa, mas, noutro sentido
também, é caminho que reiine, Sem certas posses e sem
certas conquistas, ninguém existe como Deus deseja.
Todos nés temos a nossa escada de Jacob cujos degraus
sdo formados por uma série de objectos. Nio tentemos
pois evadir-nos do Mundo antes do tempo. Mas saibamos
orientar o nosso ser no meio do fluxo das coisas: e entio,
em lugar da gravidade que nos arrastava para o abismo
do gozo e do egofsmo, sentiremos que das criaturas se
desprende uma salutar «virtuelidade» que, segundo um
processo ji indicado, nos dilatari, nos arranceri is
nossas mesquinhezes, nos impelird imperiosamente para o
engrandecimento das perspectivas, pars a renfincia is
alegrias saboreadas, para o gosto das belezas sempre cada
vez mais espirituais. A prépria Matéria, que parecia ser
uma conselheira de maior prazer € de menor trabalho,
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maior esforgo.

Ora, repito, o que é a lei dos individuos, parece ser |
um modelo reduzido da lei do Todo. Enganar-nos-iamos
muito pensando que, na sua universalidade, também o
Mundo tem um determinado caminho a percorrer antes de
atingir a suz consumacéo? Nao duvidemos disso. Se a sua
totalidade material contém energias inutilizéveis, se, mais
infelizmente ainda, ela encerra energias e elementos per-
vertidos cuja separacio se opera lentamente, mais real-
mente ainda ela encerra wma certa quantidade de forcu
espiritual, cuja sublimagio progressiva in Christo Jesu é,
para o Criador, a operagdo fundamental em curso. Actual-
mente, esta forga encontra-se ainda um pouco difusa por
toda a parte; nac ha nenhuma coisa, por mais humilde
e grosseira que parega, que ndo contenha vestigios dela.
O trabalho do Corpo de Cristo, vivo nos seus fiéis, con-
siste em seleccionar pacientemente estas forcas celes-
tes, —em espremer delas, sem nenhuma perda, essa
substincia preciosa. Pouco a pouco esse trabalho prosse-
gue, podemos confiar. Gragas 4 abundincia dos indivi-
duos e das vocagbes, o Espirito de Deus insinua-se e tra-
balha em todos os campos. E a grande arvore de que
falavamos acima, cujos ramos banhados de sol refinam
e fazem florescer os sucos extrafidos pelas mais humildes
raizes. — Ora, 4 medida que a hora avanga, certas zonas,
provavelmente esgotam-se. Em cada vida individual,
notivamos nds, o limite desloca-se constantemente na
direccdo do alto, entre a Matéria espiritual e a Matéria
carnal. Do mesmo modo, & medida que se vai cristiani-
zando, a Humanidade deve sentir cada vez menos a neces-
gidade, para se alimentar, de certos alimentos terrestres.
A contemplacéo e a castidade devem tender por isse a
prevalecer legitimamente sobre o trabalho agitado e sobre

ter-se-4 tornado para nds, principio de menor gozo e deg
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a posge directa. Isto é a «derivas geral da matéria em
direccio ao espirito. Este movimento deve ter o seu
termo. Um dia, toda a substancia divinizivel da matéria
terd passado para as almas; todos os dinamismos selectos
se encontrardo recuperados: e entio o nosso Mundo
encontrar-se-4 preparado para a Parusia.

Nesgta histdria geral da Matéria, quem ndo reconhe-
ceria o grande gesto simbdlico do Baptismo? Nas dguas
do Jorddo, figura das forgas da Terra, Cristo imerge-se.
Ele santifica-as. E, como diz 8. Gregoério de Nissa, Cristo
sal delas a escorrer e todo rutilante, elevando consigo o
Mundo.

Imersio e emersdo, participacdo nas coisas e subli-
mac#o, posse e renfincia, travessia e rocega: eis o movi-
mento duplo e fnico que, para sua salvacfo, a Matéria
provoca ?.

* Fof por se¢ terem fixado demais sé6 na primelra fase, que
as misticas sensuais ou certos neopelagianismos (como o ameri-
canismo)} calram no erro de buscar o amor e o reino divinos no
meamo plano das afelcles ¢ do progresso humanos. B, ao invés,
fol por se terem fixado demais 56 na segunda fase gue certos cris-
tlanismoes excessivos néoc véem brotar a perfelgio senfio sobre a
destruicio da «naturezas. O auténtico sobrenatural cristdo, muitas
vezes definido pela Igreja, nem deixa a criatura no seu plano nem
a suprime: sobre-animsa-a. Nio é evidente que, por mais transcen-
dente e criador que sela ¢ amor ardente de Deus, ele nac pode
incidir senfio sobre um coragfo humano, Isto & sobre um objecto
preparado (remota ou prdximamente} por todos os sucos da
Terra? B de admirar que tio poucos espiritos cheguem, neste
como noutros cascs, a compreender a nocdo de transforma-
cio. Umas vezes a colsa transformada parece-lhes ser a coisa
antiga imutada. Outraz vezes nfoc vEem nela senfio uma coisa com-
pletamente nova. No primeiro caso nio véem o espirite. No segundo
caso, nho véem a matéria, Menos grosseire que o primeiro excesso,
o segunde mostra-se, pela expeniénela, to destruidor como ele
do equilibrio humano.
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Matéria fascinante e forte, Matéria que acaricias e
virilizas, Matéria que enriqueces, e destrdis — confiado
nas influéncias celestes, que perfumaram e purificaram
as tuas aguas, — eu me abandono as tuas ondas poderosas,
4 virtude de Cristo passou para ti. Pelos teus atractivos,
arrebata-me, pela tua seiva, alimenta-me. Pela tua resis-
téncia, endurece-me. Pelas tuass amputacdes, liberta-me.
Finalmente, por ti mesma toda, diviniza-me.
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TERCEIRA PARTE

O MEIO DIVINO



«Nemo sibi vivit, aut sibi moritur... Sive
vivimus, sive morimur, Christi sumuss.
«Ninguém vive nem morre 86 pera s. Mas,
guer pela nossa vida, quer pela nossa morte, per-
tencemos g Crigto»,

A S duas primeiras partes deste livro néo foram senéo a
anilise e a verificacdo destas palavras de 8. Paulo.

Na nossa vida perscrutimos, um depois do outro, pri-
meiro, o aspecte da actividade, do desenvolvimento, da
vida, — depois, o das passividades, da diminuicio, da
morte. Por toda e parte, 4 volta de nés, A direita e &
esquerda, atras e adiante, abaixo e acima, bastou ultra-
passar um pouco a zona das aparéncias sensiveis para
vermos o Divino a surgir ¢ a transparecer. Nio foi sb
diante de nds, ou perto de nds que se revelou a divina Pre-
senga. Esta brotou tdo universalmente, encontriamo-nos
de tal forma rodeados e trespassados por ela, que nio
fica ja lugar para cair de joelhos, nem sequer no intimo de
nés mesmaos.

Mediante todas as criaturas, sem excepgiio alguma,
o Divino assedia-nos, penetra-nos, modela-nos. Imagina-
vamo-lo distante, inacesgivel, mas vivemos mergulhados
nas suas camadas ardentes: «In eo vivimus...». De facto,
como dizia Jacob ao sair do seu sonho, o Mundo, este
Mundo palpével, onde andavamos com aborrecimento e com
falta de respeito que costumamos reservar a lugares pro-
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fanos, é um lugar sagrado, e nés ngo o sabiamos! «Venile,
« adorematsy,

Recolhamo-nos no seio do éter superior e espiritual
que nos banha com a sua luz viva, E procuremos com
gosto inventariar os ses atributos; depois, reconhecer-lhe
& natureza, antes de examinar, numa vista de conjunto,
por que meios nés podemos abrir-nos cads vez mais as
suas invasdes.

1. OS ATRIBUTOS DO MEIQ DIVINO.

A maravilha essencial do Meio Divino é a facilidade
com que reine ¢ harmoniza em si as qualidades gque nos
parecem mais contririas,

Imenso como o Mundo, e muito mais terrivel do que
as mais imensas energias do Universo, possui no entanto,
em grau supremo, a concentracio e a precisgo que fazem
o encanto e a cordialidade das pessoas humanas.

Amplo e inumerivel como a onda cintilante das suas
criaturas sustentadas e super-animadas pelo sen Oceano,
0 Meio Divino conserva ao mesmo tempo a Transcendén-
cia concrete que lhe permite levar, sem confusdo, os ele-
mentos do Mundo A sua triunfante e pessoal Unidade.

Incomparavelmente proximo e tangivel, pois faz
pressio sobre nés mediante todas as forcas do Universo,
esquiva-se no entanto tio constantemente ao nosso abraco,
que neste Mundo ndo podemos nunca agarra-lo senfio
elevando-nos, levados pela sua prépria onda, até ac limite
do nosso esforgo: presente e atraente no fundo inacessi-
vel de .cada criatura, retira-se sempre para mais longe,
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O Meio Divino do Exilio: na China

«Sinto-me bem nas mdos do Senhor,—e nunce tal-
vez temha sentido tanto a alegric de me deivar cair no
futuro como naz profundezas do sew préprio Ser.»

Carta a um amigo



O Meio Divine do Exilio; na América

«Nalguns momentos, fenho a impressdo de ser uma
dessas aves que vemos em redemoinho no meio de um ven-
daval. As forgas espirituais sdo de uma poténcia e d& um
mistério muito maiores do que as foreas da Motéria.»

Carta a um amigoe

arrastando-nos com ele para o cénfro comum de toda a
consumacio .

Por obra do Meio Divino, o contacto da Matéria puri-
fica, e a castidade floresce como a sublimacio do amor.

Nele, o desenvolvimento leva A rentincia, o apego
s coisas desapega do que t&m de caduco, a morte torna-se
ressurreicao,

Ora, se buscamos donde podem vir ao Meio Divino
tantas perfeicdes admiravelmente reunidas, notamos que
todas elas derivam de uma sé propriedade «ffontal», que
podemos exprimir assim: Deus revela-se em toda a parte
a0s nossos tacteios, como um meio universal, por ser o
ponto ultimo onde convergem todas as realidades. Cada
elemento do Mundo, seja ele qual for, s6 subsiste, hic
et nunc, 3 maneira de um cone cujas geratrizes se
unissem (no termo da sua perfeicio individual e no
termo da perfeicio geral do Mundo que as contém)
em Deus que as atrai. Por conseguinte, todas as cria-
turas, como tais, ndo podem ser consideradas na sua natu-
reza nem ng sua acclo sem que, no mais intimo ¢ no mais
real de si mesmas, — como o sol nos pedacos de um espe-
lho quebrado, -— se néo descubra a mesma Realidade una
na sua multiplicidade, inatingivel mesmo na sua proximi-
dade, espiritual mesmo na sua materialidade. Nenhum
objecto pode influir sobre nés pelo seu préprio fundo sem
que o Foco universal irradie sobre nés. Nenhuma realidade
pode ser apreendida pelo nosso espirito, pelo nosso coragio
ou pelas nossas mios, na esséncia do que encerra de dese-
javel, sem sermos cbrigados pela propria estrutura das

* Eu atinjo a Deus nagueles que amo na medida em gue eu
eles nos espirifualizamos cada vez mais. Do mesmo modo ¢ apreendo
no funde da Beleza e da Bondade na medida em que procuro estas
sempre mals longe, com faculdades incessantemente purificadags.
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coisas, a subirmos até & fonte primeira das suas perfei-
gbes. Este Foco, esta Fonte estdo pois em toda a parte,
Ezxactamente por ser infinitamente profunde e punctifor-
me, Deus estd infinitamente préximo e em toda a parte.
Ezxactamente por ser o Centro, ele ocupa toda a esfera.
Precisamente inversa dessa ubiquidade falaz que a matéria
parece receber da sua dissociacdo extrema, a Omnipre-
senca divina nédo € sendo o efeito da sua extrema espiri-
tualidade. — E, & luz deste descobrimento, podemos con-
tinuar no nosso caminho através das maravilhosas sur-
presas gue nos reserva inesgotivelmente o Meio Divino,

O Meio Divino, por imenso que seja, & realmente um
Centro. Tem pois as propriedades de um centro, isto &, pri-
meiro que tudo, o poder absoluto e ultimo de reunir (e
por conseguinte de acabar) os seres no seio de si mesmo,
No Meio Divino, todos os elementos do Universo se
tecam pelo que tm de mais intimo e de mais definitivo.
Af concentram a pouco e pouco, sem perda e sem perigo
ulterior de corrupciio, o que tém de mais pure e de mais
atraente. Ao encontrarem-gse ai, perdem a exterioridade
mitua e as incoeréncias que sio o fundo doloroso das rela-
¢bes humanas. — Refugiem-se pois ai aqueles a quem
causam desolagio as separacles, as parcimoénias ou as
prodigalidades da Terra! Nas esferas exteriores do
Mundo, o Homem sente-se a cada instante angustiado por
separacbes que pdem entre os corpos, distincias; entre as
almas, impossibilidade de se compreenderem; e entre as
vidas, a morte. A cada momento também o Homem tem
de gemer por ndo poder, no breve espago de alguns anos,
levar a cabo e abarcar tudo. Finalmente, ele inquieta-se
sem cessar, e ndo sem razio, perante o louco descuido ou
a irritante insipidez de um meio natural onde a maior
parte dos esfor¢os individuais parecem desperdigados e
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perdidos, — onde as pancadas e o3 gritos parecem ser
logo abafados sem despertarem nenhum eco.

Tudo isto é a desolacdo da superficie.

Mas deixemos a superficie, e, sem nos afastarmos
do Mundo, mergulhemo-nos em Deus, Aqui e daqui, nele
e por ele, dominaremos tudo e comandaremos tudo. Todas
as flores e todas as luzes que tivermos deixado para ser-
mos fiéis 4 vida, um dia encontraremos ai a sua esséncia
e o seu fulgor. Os seres que perdemos a esperanca de
atingir e de influenciar, 13 estdo todos reunidos pelo vér-
tice mais vulneravel, mais receptivo e mais enriquecedor
da suwa substdncia. Nesse lugar, o minimo dos nossos
desejos e dos nossos esforgos & recolhido, conservado e
num instante pode fazer vibrar todas as fibras do Uni-
Verso.

Estabelecamo-nos no Meio Divine, Af instalados,
encontrar-nos-en0s no mais intimo das almas e no mais
consistente da Matéria, Com a confluéncia ai de todas as
belezas, descobriremos nele o ponto ultra-vivo, o ponto
ultra-sensivel, o ponto ultra-activo do Universo. E ao
mesmo tempo experimentaremoz gque ne fundo de nos
mesmos se ordena sem esforgo a plenitude das nossas
forcas de accdo e de adoracao.

Porgque nem tudo se reduz ao facto de as energias
exteriores do Mundo estarem agrupadas e harmonizadas
neste lugar privilegiado.

Por uma maravilha complementar, o Homem que
ge entrega a0 Meio Divino sente-se por ele orientado nas
suas poténcias interiores com uma seguranca que lhe faz
evitar, como que a brincar, os muitos escolthos em gque
tantas vezes vieram dar as tentativas misticas.

E em primeiro lugar, nio é panteista o hospede do
Meio Divino. A primeira vista, as profundezas divinas
que nos mostra S. Paulo podem parecer-se com os ambien-
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tes fascinantes desenrolados perante os nossos olhos

pelas filosofias ou religides monistas. Essas profundezas

sdo muito diferentes, muito mais seguras para os nossos
espiritos e muito mais doces para os nossos coragdes. O
Panteismo seduz-nos pelas suas perspectivas de unido
perfeita e universal. Mas no fundo néo nos daria, se fosse
verdadeiro, senfio fusio e ineconsciéneia, pois no termo
da evolucdo que ele julga descobrir, os elementos do
Mundo desaparecem no Deus que ¢les criam ou que os
absorve. O nosso Deus, pelo contrario, leva ao extremo
a diferenciagio das criaturas que concentra em si. No
paroxismo da sua adesio, os escolhidos encontram nele
a consumacio do seu acabamento individual. Por conse-
guinte, 80 o Cristianismo salvaguarda, com os direitos do
pensamento, a aspiragido essencial de toda a mistica:
unir-se (isto é, tornar-se o Outro) ficando cade um o gque
é. Mais atraente que todos os Deuses-Mundos, dos gquais
recolhe até a ultima gota, depurando-a, a eterna seducio:
<In omnibus ommie Deus» (En pasi panta Thebs), o nosso
Meio Divino nem por isso deixa de situar-se nos antipodas
do falso panteismo. O Cristo pode langar-se nele & von-
tade sem se arriscar a encontrar-se algum dia monista.

E também nic deve temer, ao abandonar-se a estas
aguas profundas, perder pé em relacio & Rewvelacio e a
Vida, isto é, tornar-ge irreal no objecto do seu culto ou
entdo quimérico na matéria das suas ocupacdes. O cristdo
perdido na atmosfera diving nfic sofre no sen espirito
nenhuma dessas deformacgdes reprovadas, que constituem
o «modernista» ou ¢ iluminado.

E verdade que para o olhar sensibilizado do cristéo, o
Criador, e mais exactamente ainda (como veremos a
seguir) o Redentor, imergiram-se e dilataram-se nas coi-
sas a ponto de, segundo a expressio de Santa Angela de
Foligno, «O Mundo estar cheio de Deus»., Mas este en-
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grandecimento 86 tem valor a seus olhos na medida em
que a luz em que tudo parece banhado, irradia desde um
foco historico, e é transmitido ao longo de um eixo tradi-
ctonal solidemente preciso, Em suma, o imenso encanto
do Meio Divino deve todo o seu valor concreto ao con-
tacto humano-divino que se manifestou na Epifania de
Jesus. Suprimida a realidade histérica de Cristo, a omni-
presenca divina que nos inebria torna-se semelhante a
todos os outros sonhos da Metafisica: incerta, vaga, con-
vencional, —sem verificagfo experimental decisiva para
se impor aos nossos espiritos, —~ sem orientacSes morais
para se integrar nas nossas vidas. Por conseguinte, por
mais deslumbrantes que sejam os acrescentamentos que
dentro em ponco tentaremos distinguir no divino Ressus-
citado, 0 seu encanto e o seu substrato de realidade fica-
rio sempre dependentes da verdade palpivel e verificivel
do acontecimento evangélico. O Cristo mistico, ¢ Cristo
universal, de 8. Paulo 86 pode ter sentido e valor aos
nossos olhos como uma expansio do Cristo nascido de
Maria e morto na Cruz. Deste tira aquele a sua qualidade
fundamental de ser incontestivel e concreto. Por mais
longe que penetremos nos espacos divinos abertos & mis-
tica cristd, nio saimos do Jesus do Evangelho. Experi-
mentamos, pelo contrério, uma necessidade crescente de
revestir-nos sempre cada vez mais solidamente da sua
verdade humana. Néo somos pois modernistas, no sentido
condenado da palavra. Nem t8o-pouco vamos dar i costa
entre os visionarios e os iluminados.

O que constitui propriamente o erro dos visionérios,
& comfundir entre si os planos do Mundo, e, por conse-
guinte, perturbar-lhe as actividades. Segundo a visfo
do iluminado, a presenga divina ndo ilumina simples-
mente o fundo das coisas. Ela tende a invadir a sua
superficie, e portanto a suprimir a sua exigente mas
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salutar realidade. A lenta maturaclo das causas préxi-
mas, a rede complicada dos determinismos maiteriais, as
infinitas susceptibilidades da ordem universal ja n#éo
contam., Mas através deste véu sem costura e destes fios
delicados, & accido divina é imaginada como aparecendo
bruscamente isolada e sem ordem. E o falso miraculoso
que vem desconsertar e desaconselhar o esforgo humano.

Muito diferente, como demonstramos & saciedade, € o
efeito produzido sobre a actividade humana pela verda-
deira transformacfo do Mundo em Jesus Cristo. No seio
do Meio Divino, como o revela a Igreja, as coisas transfi-
guram-se mas por dentro. Interiormente estio banhadas
de luz, mas nessa incandescéncia, elag conservam — nao
digo bem -—-elas pdem em relevo o que hi de mais defi-
nitivo nos seus tracos. Sé podemos perder-nos em Deus
prolongando para além delas mesmas as determinacoes
mais individuais dos seres: eis a regra fundamental por
onde se distingue sempre o verdadeiro mistico dos falsos.
O seio de Deus é imenso, «emultae mansiones». E contudo,
nesta imensidade, para cada um de nés e em cada ins-
tante, 86 hia um lugar possivel, a saber, aquele onde nos
coloca a fidelidade constante aos deveres naturais e sobre-
naturaig da vida. Neste ponto, onde méio nos encontrare-
mos no momento queride, senfio quando exercermos em
todos os campos a nossa mais industriosa actividade, Deus
comunicar-se-i a nds na sua plenitude. Fora deste ponto,
e apesar de continuar a envolver-nos, o Meio Divino 86
existe incompletamente ou mesmo nio existe de modo
algum para nés. As suas caudalosas aguas néo nos convi-
dam a uma entrega frouxa, mas a uma luta conatante para
nos expormos a sua corrente. A energia dessas dguas
espera e provoca & nossa. Como o mar em certos dias s6 se
ilumina ao contacto da quilha ou do nadador que o corta,
~— assim o Mundo 86 se ilumina de Deus reagindo ao nosso
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esforco. Quando pelo &xtase ou pela morte, Deus quer
definitivamente sujeitar e unir a si o cristdo, pode
dizer-se que 56 o leva quando o encontra retesado por
amor ou por obediéneia no desenrolar do seu esforgo.
Poderia parecer pois gue por excesso contririo aos
excessos do guietismo e do iluminismo, o cristio do Meio
Divino recai nos erros de um naturalismo pago. Pela sua
fé no valor celeste do esforgo humano, pela sua expecta-
tiva de um novo despertar das faculdades de adoragio
que estio adormecidas no Mundo, pelo seu respeito das
forgas espirituais ainda encerradas na Matéria, o nosso
cristdo poderd parecer-se singularmente com os adora-
dores da Terra.

Aqui também, como no caso do panteismo, nio se
trata senao de uma semelhanca exterior, como se dd tan-
tas vezes entre coisas inversas.

O Pagio ama a Terra para gozar dela e nela se con-
finar. O Cristdo, para a tornar mais pura e para haurir
dela a forca de se evadir dos seus limites,

O Pagfo busca contactar com todo o sensivel para
dele sugar exaustivamente a alegria: adere ao Mundo, O
Cristio sé multiplica os contactos com o Mundo para
captar ou receber as energias que levara para o Céu ou que
o levariio ao Céu: pré-adere a Deus.

O Pagio pensa gue o Homem se diviniza, fechando-se
em si; o gesto final da evoluciio humana €, para cada um
ou para o conjunto, o constituir-se em si. O Cristio s6
vé a sua divinizac8c na assimilag¢io, por um Outro, do
gseu acabamento: o cimulo da vida, a seus olhos, é a
morte na Unido.

Para o Pagéo, a realidade universal 86 existe pela
sua projeccdo no plano tangivel: e entdo é imediata e
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miltipla. O Cristio toma exactamente os mesmos ele-
mentos mas prolonga-os seguindo o seu eixo comum gque
os liga a Deus; e com isto, ¢ Universo unifica-se para ele,
apesar de ndo ser atingivel sendo no Centro final da sua
consumagio.

Em suma, do misticismo cristio, comparado com as
principais formas revestidas histdricamente pelo espirito
religioso humano, pode dizer-se que ele extrai, sem lhes
tomar os elementos maus ou suspeitos, tudo o que cir-
cula de mais doce e de mais forte em todas as misticas
humanas. Manifesta-se nele um admiravel equilibrio
entre o agir e o sofrer, entre a posse do Mundo e o seu
abandono, entre o gosto das coisas e o desprezo delas, E
porque haviamos de nos admirar desta harmonia moével?
Ndo é ela a reacgfio espontinea, natural, da alma aos
estimulos de um meio, que é exactamente, por sua natu-
reza e por graga, aquele em que ela deve viver ¢ desen-
volver-se? — Da mesma forma que no seio do Meio
Divino tedos o8 murmiirios se fundem, sem se confundi-
rem, numa tnica Nota que os domina ¢ os mantém (a
nota seréfica, sem diavida, que fascinava S. Francisco),
assim também, para responder a esse apelo, todas az
poténcias da alma se pdem a vibrar; e os seus tons multi-
plos, por sua vez, refundem-se numa vibragio inefavel-
mente simples, em que todos os matizes espirituais, de
amor ¢ de intelecgdo, de ardor e de calma, de plenitude
e de éxtase, de paixfio e de indiferenca, de apreensédo e de
abandono, de repousc e de movimento, nascem, passam
e reverberam, conforme os momentos e ag circunstin-
cias, — como as inumeriveis possibilidades de uma ati-
tude interior, inexprimivel e iinica.
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Se alguma expressio pudesse traduzir, melhor do que
outras, este embevecimento permanente e licido, poderia
empregar-se a de «indiferenga apaixonadas.

Ter chegade ao Meio Divino corresponde de facto a
ter encontrado o Unico Necessario, isto é, Aquele que
abrasa, queimando ¢ gque amassemos mal ou insuficiente-
mente; Aquele que acalma, eclipsando com o seu fogo o
que améssemos com excesso; Aquele que consola, reco-
lhendo o que foi arrancado ac nosso amor ou nunca lhe
foi dado. Ter chegado até estas camadas preciosas é
experimentar, com igual verdade, que temos necessidade
de tudo e nio temos necessidade de nada. Temos necessi-
dade de tudo, porque o Mundo n#o serd nunca assaz
vasto para fornecer ao nosso gosto de actuar os meios
de apreender a Deus, nem & nossa sede de sermos
actuados, a possibilidade de sermos invadidos por ele.
E contudo, nada nos faz falta, porque estando a tinica
Realidade que nos seduz para além das transparéncias
em que ela se reflecte, tudo o que de caduco se desvane-
cer entre nés ambos nfo fard sendo entregar-no-la mais
pura. Tudo me é Tudo e tudo me € mnada; tudo me €
Deus e tudo me & pé, eis ¢ que o Homem pode dizer com
igual verdade, segundo a incidéneia da luz divina,

Alguém perguntava um dia: «Qual é na sua opinifio,
& maior destas duas venturas: ter a Unidade sublime de
Deus para centrar e salvar o Universo, ou ter a imensi-
dade concreta do Universo para sentir e tocar a Deus?».

Néo procuraremos sair desta deliciosa incerteza. Mas
estando 34 familiarizados com os atributos do Meio Divino,
dirigir-nos-emos com mais atencfo para a Coisa mesma
que nos aparecen no fundo de cada ser, sorridente como
um rosto, fascinante como um abismo. E perguntar-
-lhe-emos; «Senhor, quem sois v6s?».
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2. A NATUREZA DO MEIO DIVINO
O CRISTO UNIVERSAL E A GRANDIOSA
COMUNHAQ.

Numa primeira aproximagio, é bem evidente gue o
Meio cuja rica e mével homogeneidade se revelou por
toda a parte 4 volta de nds como condigio e consequéncia
das posicGes mais cristds (como a recta intencio e a
resignacio) € formado pela omnipresenca divina. A
imensidade de Deus é o atributo essencial que nos per-
mite apreendé-lo universalmente em nds e A volta de nés.

Esta resposta, por circunscrever o problema, comega
a satisfazer o nosso espirito. Mas nfo da ainda A potén-
cla «in qua vivimus et sumus» a precisio de linhas com
que desejariamos adornar os tragos do Unico necessario,
Sob que aspecto, proprio da nossa Criagdo, adaptado ao
nosso Universo, se manifesta e se aplica 4 Humanidade,
a Imensidade divina? Sentimo-la repleta dessa graca
santificante que a Fé catdlica nos diz circular por toda a
parte como a verdadeira seiva do Mundo: — muito seme-
ihante, pelas suas propriedades, a essa Caridade («Manete
in dilectione mea») da qual nos diz a Escritura que sera
a linica a permanecer, um dia, como o tnico principio
estivel das naturezas e das forgas, — muito semelhante,
no fundo, a essa maravilhosa e substancial Vontade
divina, cuja medula, presente em toda a parte, € o ver.
dadeiro alimento das nossas vidas, «omne delectamentum
in se hubentem», Finalmente, qual é o lago concreto que
liga entre si todas estas entidades universais e lhes con-
fere mesmo o poder de se apoderar de nés?

A esséncia do Cristianismo consiste em por este pro-
blema e em o resolver: «0O Verbo encarnado, Nosso Senhor
Jesus Cristoy.
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Procedamos gradualmente na investigacio que aos
nossos olhos deve justificar a prodigiosa identificagio
do Filho de Deus com o Meio Divino.

Um primeiro passo, completamente incontestavel,
dé-se ao observar que a Omnipresenga divina em que nos
encontramos imersos, é uma omnipresenga de acgdo. Deus
envolve-nos e penetra-nos criando-nos e conservando-nos.

Vamos um pouco mais longe, agora. Sob que forma
e com que fim, o Criador nos fez e nos conserva o dom
do ser participado? Sob a forma de uma aspiragio essen-
cial para ele, — com vista & adesfo inesperada que deve
fazer-nos uma mesma coisa complexa com Ele. A accio
pela gqual Deus nos mantém no campo da sua presenga
& uma transformacgdo unitiva.

Continuemos a avangar. Essa Realidade suprema e
complexa para a qual a operacdo divina nos modela,
qual é ela? 8. Paulo, com 8. Jodo, no-la revelou. E a
Replecéo quantitativa e a Consumacio qualitativa de
todas as coisas; é o misterioso Pleroma em que o Um
substancial e ¢ Miltiplo criado se juntam sem confusioc
numa Totalidade que, sem nada ajuntar de essencial a
Deus, sera contudo uma espécie de triunfo e de generali-
zagio do ser.

Chegamos finalmente 4 meta. Qual é o Centro activo,
o Vinculo vivo, a Alma organizadora do Pleroma? E
ainda S, Paulo que no-lo vai gritar com toda a sua voz
potente. B Aquele em quem tudo se retine e tudo se con-
suma, — Aquele de quem todo o edificio eriado recebe a
sua consisténeia, — Cristo morto e ressuscitado, <«qui
replet omnias, «in quo omnia constants.

Unamos agora o primeiro e o iltimo dos termos
desta longa série de identidades. A Omnipresenca divina,
devemos reconhecé-lo em transportes de alegria, {raduz-
-s¢, no nosso Universo, pela rede das forgas organizado-
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ras do Cristo total; Deus 86 faz presséo em nds e sobre
nds, por intermédio das forcas do Céu, da Terra e do
Inferno, no acto de formar e de consumar a Cristo salva-
dor e super-animador do Mundo. Mas, como no decurso
desta operagdo, o préoprio Cristo ndo se porta como um
centro de irradiagio para as energias que levam o Uni-
verso & Deus através da sua Humanidade, é finalmente
bem impregnadas das suas energias orginicas que nos
chegam as ondas da accdo divina,

O Meio Divino adquire, desde entio para nés o perfume
e 08 tragos definidos que desejivamos. E reconhecemos
nele uma omnipresenga que actua scbre nds assimilando-
-nos a si, in unitate Corporis Christi. A imensidade divina
como consequéncia da Encarnacfo, transformou-se para
nés em omnipresenge de cristificagdo. Tudo o que eu
posso fazer de bom, «opus et operatios, é recolhido fisica-
mente por alguma coisa de si mesmo, na realidade de
Cristo consumado. Tudo o que eu suporte com fé e amor,
de diminui¢ido e de morte, torna-me um pouco mais inti-
mamente parcela integrante do seu Corpo mistico. Muito
exactamente podemos dizer que é a Cristo que nés fazemos
ou que nos sentimos em todas as coisas. Nio 86 «diligen-
tibus omunia convertuntyr in bonums, mas, mais claramente
ainda, «comvertuntur in Deums e, de forma totalmente
explicita, «convertuntur in Christum».

Apesar das expressGes decisivas de 8. Paulo (formu-
ladas, ndo o esquecamos, para o comum dos primeiros
cristdos), pode parecer a alguns que fomos levados a for-
car, num sentido realista, a nogéo de Corpo mistico, — ou,
pelo menos, a comprazer-nos em buscar nessas expressdes
perspectivas esotéricas. Vejamos as coisas um pouco
mais de perto e verificaremos que, por um caminho dife-
rente, n6és nos metemos muito simplesmente ne estrada
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real aberta na Igreja pelo Culto cada vez mais intenso da
Sagrada Eucaristia.

Quando o Sacerdote diz: «Hoc est Corpus meums,
estas palavras incidem directamente sobre o pio, e direc-
tamente o transformam na realidade individual de Cristo.
Mas a grande operacio sacramental nao péra neste aconte-
cimento local ¢ momentdneo. Em substéncia, é assim que
se ensina as criancinhas: no decorrer de todos og dias de
cada homem, e de todas as idades a Igreja, e de todos os
periodos do Mundo, s6 hi uma Missa e 86 ha uma Comu-
nhao, Cristo morreu uma vez dolorosamente, Pedro e
Paulo recebem em tal die e em tal hora, a Sagrada Euca-
ristia. Mas estes actos diversos néo sio mais do que os
ponios, diversamente centrais, em que se divide e se fixa,
no tempo e no espago, para nossa experiéncia, a Sagrada
Eucaristia. No fundo, desde as origens da preparacio
messifnica até a Parusie, passando pela manifestacio his-
térica de Jesus e pelas fases de crescimento da sua Igreja,
um 86 acontecimento se desenrola no Mundo: a Encarna-
¢do, realizada em cada individuo pela Eucaristia.

Todas as comunhdes de uma vida formam uma 86
comunhao.

Todas as comunhdes de todos os homens actualmente
vivos formam uma 86 comunh&o.

Todas as comunhdes de todos os homens presentes,
paseados e futuros formam uma 86 comunhio,

Consideramos nés ji alguma vez suficientemente a
imensidade fisica do Homem, e as suas extraordinarias
conexdes com o Universo, para «realizar» nos nossos espi-
ritos o que contém de formidavel esta verdade elementar?

Evoquemos por alto na nossa mente a enorme multi-
d&o humana de todas as épocas e de todos os lugares.
Pois bem, mediante o nosso catecismo, nés cremos que
esta espantosa piluralidade andnima experimenta de direito
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{e, até certo ponto, de facto: quem nos dird com efeito
onde para, com a influéneia da. graca, a difuséio de Cristo,
a partir dos fiéis, no seio da consanguinidade humana?)
o contacto fisico € dominador d’Aquele cujo apanagio é
poder «omnia sibi subjiceres. Sim, a camada humana
da Terra estd inteira e perpétuamente sob o influxo orga-
nizador de Cristo encarnado. Isto todos o admitimog
como um dos pontos mais firmes da nossa Fé.

Ora, como se apresenta na estrutura deo Universo o
préprio Mundo? Ji o dissemos (pp. 56 e seguintes) e
quanto mais reflectirmos nisso, mais nos impressionare-
mos com a evidéncia e com a importincia: dessa verifica-
¢do: aparece-nos como uma zona de transformacio espi-
ritual continua em que todas as realidades e todas as
forgas inferiores sem excepcdo vém sublimar-se em sen-
sacles, em sentimentos, em ideias e em faculdades de
conhecer e de amar. A volta da Terra, centro das nossas
perspectivas, as almas formam, em certo modo, a superficie
incandescente da Matéria imersa em Deus. Desde o ponto
de vista dinfmico e biolégico, é t&o impossivel marcar
abaixo dela um limite como entre uma planta e o meio em
gue cresce. Se portanto a Eucaristia influi soberana-
mente nas nossas naturezas humanas, a sua energia esten-
de-se necessariamente, por efeito de continuidade, as
regifes menos luminosas que nos sustém, «descendit ad
inferos», poderia dizer-se. Em todos os instantes, Cristo
Eucaristico, controla, desde o ponto de vista da organi-
zagdo do Pleroma (que é o finico ponto de vista verdadeiro
para compreender ¢ Mundo), todo ¢ movimento do Uni-
verso, — Cristo «per quem omnia, Domine, semper creds,
vivificas et praestas nobisy.

O controlo de que se trata aqui é, pelo menos, um
derradeiro apuramento, uma fltima sublimacéo, uma ulti-
ma captura, sofridos pelos elementos utilizdveis para a
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edificagdo da Terra Nova. Mas como nfio ir mais longe e
nao pensar que a acgio sacramental de Cristo, precisa-
mente por vir santificar a matéria, influi, aquém do sobre-
natural puro, em tudo o que constitui o ambiente interno
€ externo do cristdo, isto é, pSe a sua marca em tudo
0 que nds chamamos «a nossa Providéncia»?

Se isto é assim, eis-nos (36 por termos verificado as
«extenstes» da Eucaristia) de novo imersos exactamente
1o nosgo Meio Divino. Em cada realidade, 4 nossa volta,
Cristo, — para quem e em quem somos formados, com a
nossa individualidade e com a nossa vocagdo particular, —
revela-se € brilha como Gltima determinacéio, como Centro,
poderia quase dizer-se como Elemento universal, Assimi-
lando a nossa humanidade o Mundo material e assimilando
a Hoéstla a nossa humanidade, a Transformacio eucaris-
tica ultrapassa e completa a Transubstanciacio do pao do
altar. Pouco a pouco ela invade irresistivelmente o Uni-
verso. E o fogo que alastra no mato. E a pancada que faz
vibrar o bronze. Num sentido secundirio e generalizado,
mas verdadeire, as Espécies sacramentais sio formadas
pela totalidade do Mundo, e a duragde da Criagio é o tempo
requerido para a sua consagragio. «In Christo vivimus,
MOVETRUT ef sumuss,

Meu Deus, gquando me aproximar do altar para
comungar, fazei que eu distinga daqui por diante as
infinitas perspectivas escondidas sob a pequenez e a pro-
ximidade da héstia em que vos dissimulais. J4 me habi-
tuei a reconhecer sob a inérecia deste pedago de pédo, um
poder devorador que, segundo a expressio dos vossos

grandes Doutores, me assimila a mim em vez, bem longe
disso, de se deixar assimilar por mim. Ajudai-me a superar

o resto de iluséo que tenderia a fazer-me crer que o vosso
contacto € circunserito e momentéaneo.
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Comego a compreender: sob as espécies sacra-
mentais, é primeiro através dos «acidentes» da Matéria,
mas também, por repercussdo, por meio do Universo
inteiro que vis me tocais, na medida em que este reflui
e influi sobre mim devido & vossa influéncia fundamental.
Num sentido verdadeiro, os bracos e¢ o Coracio gque me
abris, sio nada menos do que todas as forgas reunidas do
Mundo, as quais, penetradas até ao intimo de si mesmas
pela vossa vontade, pelos vossos gostos, pelo vosso tempe-
ramento, confluem sobre o meu ser para o formar, para
o alimentar, para o arrastar até aos ardores centrais do
vosso Fogo. Na Hégtis, Jesus, é @ minhg vide gue me
ofereceis.

Que poderei eu fazer para receber easte abrago aper-
tado? para. corresponder a este beijo universal? «Quomodo
comprehendam ut comprehensus sum?». Ao oferecimento
que me & feito 86 poderia corresponder com uma aceitagio
total. Ao contacto eucaristico reagirei pois com o esforgo
total da minha vida, — da, minha vida de hoje e da minha
vida de amanhd, — da minha vida individual e da minha
vida aliada a todas as outras vidas. Em mim, periodi-
camente, as santas espécies poderdio desaparecer. De cada
vez ¢las me deixario um pouco mais profundamente
enterrado nas camadas ocefinicas da vossa Omnipresenca:
Quer viva quer morta, nfio cessarei em nenhum momento de
avancar em vos, B pois bem justificado no seu vigor
e no seu rigor finauditos, o preceito implicito da vossa
Igreja da necegsidade de comungar sempre ¢ em toda a
parte. A Eucaristia deve invadir a minha vida. A minha
vida deve tornar-se, gragas ao gacramento, um contacto
convosco gem/ limites e sem fim, — esta vida gue ha uns
instantes, me/ aparecera como um Baptismo convosco nas
aguas do Mundo, ¢ que se manifesta agora a mim como
uma Comunhéo convosco por meio do Mundo. O Sacra-

144

mento da vida. O Sacramento da minha vida, — da minha
vida recebida, —da minha vida vivida, — da minha vida
abandonada ou entregue...

Por terdes subido aos Céus depois de terdes descido
ao0s infernos, de tal modo enchestes o Universo em todos os
sentidos, Jesus, que daqui em diante nos & felizmente
impossivel sair de v6s. «Quo ibo a spiritu tuo, et quo
facie tua fugiam?». Agora estou disso bem certo. Nem a
Vida, cujos progressos aumentam ¢ dominio que tendes
sobre mim, nem a Morte que me lanca nas vossas méos,
nem as Poténcias espirituais, boas ou mis, que sio os
vossos instrumentos vivos, nem as energias da Matéria,
onde vos vos mergulhastes, nem as irreversiveis ondas da
Duragio, cujo ritmo e escoamento vés, em iltima ané-
lise, controlais, nem as insondiveis profundezas do Es-
pago, que ddo a medide da vossa Grandeza, «negue mors, |
neque vita, neque angeli, neque principatus, neque potes-
tates, neque virtutes, neque instantia, neque futura, neque
fortitudo, neque altitudo, neque profundum, neque crea-
ture alia '» —nada de tudo isto poderi separar-me do
vosso amor substancial, pois tudo isso néo & sendo o véu,
as «egpécies» sob as quais vos me tomais para que eu possa
tomar-vos,

Mais uma vez, Senhor, qual é a mais preciosa destas
duas felicidades: que todas as coisas sejam para mim
um contacto convosco ou que sejais tdo «universal» que
possa sentir-vos, contactar-vos e apreender-vos em toda
a criatura?

As vezes alguns imaginam que vos tornam mais
atraente aos meus olhos exaltando de um modo guase
exchusivo o8 atractivos, as bondades da vossa figura
humana de outrora. Mas realmente, Senhor, se 86 qui-

! Rom. VIII 88
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sesse estimar um homem, nio me voltaria eu para aqueles
que me destes envolvidos na sedugéio da sua floragio pre-
sente? Mdes, irmios, amigos, irmis nio os temos irresis-
tivelmente amaveis 4 nossa volta? Que iriamos pedir 3
Judeia de ha dois mil anos?... Néo, por quem eu chamo,
como chama todo o ser, com os gritos de toda a minha
vida, até com toda a minha paixdo terrestre, é alguém
bem diferente de um homem a quem estimar: é um Deus
a gquem adorar.

Oh! adorar! isto é, perder-se no insondivel, mer-
gulhar-se mo inexaurivel, pacificar-se no incorruptivel,
absorver-se na imensidade definida, oferecer-se ao Fogo
e a Transparéncia, aniquilar-se conscientemente e volun-
tariamente & medida que se vai tomendo conscién-
cia de si, dar-se a fundo ao que é sem fundo! A quem
poderemos nés adorar?

Quanto mais o Homem se tornar homem, mais se
sentira dominado pela necessidade, e necessidade sempre
cada vez mais explicita, mais apurada, mais luxucsa, de
adorar,

O Senhor Jesus, rasgai as nuvens com a vossa luz
de relaimpago! Mostrai-vos a nés como o Forte, 0 Des-
lumbrante, o Ressuscitado! Sede para ndés o Pantocrator,
gue ocupava nas antigas basilicas a plena solidio das
cipulas! Nada menos & necessério do que uma Parusia
para equilibrar e dominar nos nossos coragtes a gloria
do Mundo que se levanta. Para vencermos convoseo o
Mundo, aparecei-nos envolvido pela Gléria do Mundo.

3. OS5 ACRESCENTAMENTOS DO MEIO DIVINO.

O reino de Deus esta dentro de nés mesmos. Quando
Cristo aparecer sobre as nuvens, nfZo fari senfic mani-
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festar uma metamorfose lentamente realizada, sob a sua
influéneia, no corag¢io da massa humana. Empenhemo-
-nos pois, por apressar a sua vinda, por compreender
melhor o processo pelo qual nasce e se desenvolve em nés
a Santa Presenca. Para ajudarmos mais inteligentemente
08 seus progressos, observemos, primeiro em nés, depois
no Mundo a partir de nés, o nascimento e o8 acrescenta-
mentos do Meio Divino.

a) A aparicdo do Meio Divino. O gosto do ser ¢ a Dia-
fania de Deus.

Sopra de noite a brisa. Quando se levantou? Donde
vem ela? Para onde vai? Ninguém o sabe. Ninguém pode
forgar o espirito, o olhar, a luz de Deus a poisar sobre si.

Um dia, 0 Homem dé-se conta que se tornou sensivel
a uma certa percepgdo do Divino estendido por toda a
parte. Interrogai-o. Quando é que este estado comecou
para ele? Nio poderia dizé-lo. Tudo ¢ que sabe é que
um espirito novo perpassou pela sua vida.

«Isto comegou por uma ressonancia particular, sin-
gular, que cada harmonia reforgara, —por um halo
difuso que aureolava cada beleza... Sensag¢des, sentimen-
tos, pensamentos, todos os elementos da vida psicolégica
eram tomados um apdés outro. Cada dia se tornavam
mais perfumados, mais coloridos, mais patéticos por meio
de uma Coisa indefinivel, —sempre a mesma Coisa.
Depois, a Nota, o Perfume, a Luz, ac principio vagos,
comecaram a ser depois mais precisos. E entdo pus-me a
sentir, indo de encontro a toda a convencio e 2 toda a vero-
similhanga, o que havia de inefivelmente comum entre
todas as coisas, A Unidade comunicava-se a mim, ao
comunicar-me o dom de a apreender, Adquirira realmente

147



um sentido novo, — o sentido de uma qualidade ou de
wma dimens@o nove. E coisa ainda mais profunda: pro-
funda transformagio se havia operado quanto a mim na
pereepgiio mesma do ser. O ser daqui por diante torna-
va-se-me em certo modo tangivel, saboroso. Dominando
sobre todas as formas com (ue se adornava, o ser mesmo
comecou a atrair-me e a inebriar-me».

Eis ai o que poderia contar, mais ou menos explicita-
mente, qualquer homem gue tenha ido um pouco mais
longe no seu poder de sentir ¢ de se analisar. E este
homem serd talvez exteriormente um pagio. Mas, se for
cristio, confessara que esta transformacdo interior lhe
parece ter sido operada nas regides profanas, «natu-
rais» da sua alma.

N#o nos deixemos enganar por estas aparéncias. Nio
nos deixemos desconcertar pelos erros manifestos em que
cairam muitos misticos nas suas tentativas para fixarem
ou simplesmente para darem um nome ao Sorriso Univer-
sal, Como toda a poténcia (e quanto mais rica for}, o
sentido do Todo nasce informe e turvo. Acontece com os
homens como com as criangas que abrem pela primeira
vez o3 olhos: a Realidade que pressentiram por tras das
coisas situam-na incorrectamente. Os seud tenteios néo
dio muitas vezes senfio com um fantasma metafisico ou
com um idolo grosseiro. Mas desde quando as imagens
e 0s reflexos provam alguma coisa contra a realidade dos
objectos e da luz? — Os desvios panteistas manifestam
a imensa necessidade gque tinhamos de uma palavra reve-
ladora saida da Boca d’Aquele que é. Feita esta reserva,
é certo que fisiologicamente, o gosto, chamado «natural»,
do ser & em cada vida, a primeira aurora da iluminagéo
divina, — o primeiro frémito sentido do Mundo animado
pela Encarnagio. O sentido (que nio é necessariamente
o sentimento) da Omnipresenga de Deus, prolonga, super-
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-cria, sobrenaturaliza a mesma forga fisioldgica que, pelas
suas mutilagdes ou pelos seus desvios, d4 os pan-
feismos 1.

A verificaglo de que o meio divino se descobre a nés
como wma modificacio do ser profundo das coisas, permi-
te-nos fazer imediatamente duas adverténcias importan-
tes relativas 4 maneira como a sua percepgio se introduz
e Se conserva nas nossas perspectivas humanas.

Em primeiro lugar, a manifestacio do Divino nfo
modifica a ordem real e aparente das coisas, domesmomodo
que a consagraco eucaristica ndo modifica aos nossos
olhos as santas espécies. Visto que o acontecimento psi-
colégico nos seus comegos consiste Unicamente no apare-
cimento de uma {ensdo interna ou de um deslumbramento
profundo, as relagtes entre criaturas permanecem exacta-
mente as mesmas. Encontram-se simplesmente mais mar-
cadas no seu sentido. Como essss matérias translicidas
que ficam todas iluminadas por um raio de luz gue nelas
se encerra, o Mundo, para o mistico Cristdo, aparece
banhado de luz interna que lhe intensifica o relevo, a
estrutura e as profundezas. Esta luz ndo é o matiz super-
flcial que pode ser captado por uma sensaciio grosseira.
Também nio & o britho cru que destrdi os objectos e cega
2 vista. Ela é o calmo e poderoso clardo gerado pela
sintese em Jesus de todos os elementos do Mundo. Quanto

T Por oulros termos e mals simplesmente: do mesmoe meodo
que no amor de Deus (Caridade) ae di, com toda a evidéneia, no
estado sobrenaturalizado, o poder humamo de amar,— assim, cre-
mos nds, na origem psicolégica do «gentido de Omnipresencas
experimentado pelo cristfo, reconhece-se o «zentido do Ser univer-
sals donde derivaram a maior parte das misticas humanas HA
uma alma naturaliter christiana. Lembremos (cf. Adverténcia)
gue estas pAginss contém uma descricio psicolégica, nfc uma
explicagio teolégica, dos estadog de alma contactados.
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mais acabados segundo a sua natureza sio os seres onde
brilhe, mais esse clardo parece préximo e sensivel;
e quanto mais sensivel se torna, mais os objectos que ele
banha se tornam distintos nos seus contornos e distantes
no seu fundo. Se nos é permitido modificar ligeiramente
uma expressdo sagrada, diremos que o grande mistério
do Cristianismo nioc é exactamente a Aparigio mas a
Transparéncia de Deus no Universo. Oh! sim, Senhor,
ndo sdé o raio de luz que passa rogando, mas o raio que
penetra. N#o a vossa Epifania, Jesus, mas ¢ vosse Dia-
fania.

Nada é mais consistente nem mais fugaz, —nada €
maig intimo As coisas nem mais separivel delag ao mesmo
tempo, —do que um raio de luz. Se o Meio Divino nos
aparece a nés como uma incandescéncia das camadas
interiores do ser, quem nos garantira a perseveranca
desta visio? S6 ¢ mesmo Raio de luz. A Diafania, de
cujas alegrias menhuma poténcia do mundo nos pode
impedir de gozar, porque se realiza a uma profundidade
inacessivel a qualquer poténcia,-—também nenhuma potén-
cia no mundo, pela mesma razio, é capaz de a forgar a
aparecer.

E ai estd o segundo pontc cuja consideragio deve
ser lancada como um fundamento na base de todas as
nossas reflexdes ulteriores sobre o progresso da vida
em Deus.

A percepcio da omnipresenga divina é essencialmente
uma visdo, um gosto, isto & uma espécie de intuigdo inci-
dindo sobre certas qualidades superiores das coisas. Nie
se pode pois obter directamente por nenhum raciocinio
nem por nenhum artificio humano. Como a vida, da gual
representa sem davida a mais alta perfeigio experimen-
tal, esta percepgio € um dom. E eis-nos equi chegados
de novo—mesmo no centro -de ndés mesmos —3a beira
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da fonte misteriosa, a que tinhamos descido (no prin-
cipio da segunda parte) a observar-lhe o jorrar. Experi-
mentar o atractivo de Deus, ser sensivel aos encantos, a
consisténcia ¢ & unidade final do ser, é a mais alta e ao
mesmo tempo a mais completa das nossas <«passividades
de crescimento». Deus tende, pela logica do seu esfofgd
criador, a fazer-se buscar e apreender por nés: «Posuit
homines... si forte atirectent eum». A sua graca ante-
cipada estd pois sempre suspensa para excitar o nosso
primeiro olhar e a nossa primeira oracido. Mas, enfim,
a iniciativa, o despertar, partem sempre d’Ele; e, sejam
quais forem os ulteriores desenvolvimentos das nossas
faculdades misticas, nenhum progressc se realiza neste
campo senfio como resposta nova a um dom novo, «Nemo
venit ad me, nisi Pater traxerit eums.

Eis-nos pois levados a colocar, na origem da nossa
invasio pelo Meio Divino, uma intensa e continua ora-
¢do, —a oracdo que clama pelo dom fundamental: «Do-
mine, fac ut videams». — Senhor, nés sabemos e pressen-
timos que vds estais em toda a parte envolyendo-nos. Mas
parece existir um véu nos nossos olhos. Fazei que de
toda a parte brilhe o vosso rosto: «illumina vultum tuum
super noss. Que o vosso fulgor profundo ilumine, até as
entranhas, as obscuridades densas no meio das quais nos
movemos. «8if splendor Domini nostri super nos>. E para
isso enviai-nos o vosso Espirito, «Spiritus principaliss,
que s6 a sua accdo ardente pode operar os comegos € o
acabamento da grande Metarmofose a que se reduz toda
a perfeicio interior e pela qual geme a vossa Criacéo:
«Emitte Spiritum tuum, et creabuntur et RENQOVABIS
FACIEM TERRZE>.
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b) Os progressos individuais do Meio Divino: a pureza,
o fé, e o fidelidade que operam,

<Ego operor... Pater semper operaturs. O encanto
(carregado de responsabilidades) do Meio Divino consiste
em poder adquirir 4 nossa volta uma intensidade sempre
crescente. £ uma atmosfera, se nds quisermos, sempre
mais luminosa e mais carregada de Deus. N'Ele e 86 n’Ele
se realiza o voto louco de todo o amor: perder-se no que
se ama e nele afundar-se cada vez mais.

Poderia dizer-se que trés virtudes contribuem com
eficacia particular para essa ilimitada concentracio do
Divino nas nossas existéncias: a pureza, a fé e a fideli-
dade, — trés virtudes, «imdveis» na aparéncia, mas na
realidade trés virtudes activas entre todas, e entre todas
ilimitadas. Observemo-las ume ap6s outra na sua funcio
geradora do Meio Divino,

1. A PUREZA.

A pureza, no sentido amplo da palavra, néo é 86 a
auséncia de pecados (isso seria o aspecto negativo da
pureza), nem mesmo a castidade (que néio representa
sendo um notivel caso particular de pureza). A pureza
aqui considerada é a rectiddo e o impulso que o amor de
Deus buscado em tudo e acima de tudo introduz nas
nossas vidas.

E espiritualmente impuro o ser que, demorando-se no
gozo ou concentrando-se no egoismo, introduz em si e 3
volta de si um principio de afrouxamento e de divisio
na unificagdo do Universo em Deus,
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B puro, pelo contrario, aquele que, conforme a sua
posicdo no Mundo, procura fazer prevalecer por cima do
seu proveito imediato ou momenténeo, a preccupacgio de
que Cristo seja consumado em todas as coisas.

E é cada vez mais puro aquele que chega, atraido por
Deus, a dar a este impulso, a esta travessia, uma conti-
nuidade, uma intensidade, uma realidade, cada vez maio-
res, —quer tenha de se mover, por vocacdo (ainda que
sempre cada vez mais espiritualmente) nas mesmas
zonag materiais do Mundo, quer atinja, mais ordinaria-
mente, regides onde o Divino substitui pouco a pouco
para ele os outros alimentos terrestres.

Assim compreendida, a pureza dos seres mede-se
pelo grau de atracgio que os leva para o Centro divino, —
ou, o0 que vem a dar no mesmo, para a proximidade em
que eles se encontram deste Centro. Diz-nos a experién-
cia cristd que ela se mantém pelo recolhimento, pela ora-
cio mental, pela pureza de consciéncia, pela pureza de
intencgfio, pelos sacramentos...

Contentemo-nos aqui com exaltar o seu admirével
poder de concentrar o Divino 4 nossa volta.

Benzon, num dos seus contos, imagina que wum
«vidente» chega & capela isolada onde ora uma religiosa.
Entra, E eis que 4 volta deste lugar ignorado ele vé de
repente o Mundo inteiro a enlacar-se, a mover-se, a orga-
nizar-se segundo o grau de intensidade e de inflex&o dos
desejos da humilde orante. A capela do convento torna-
ra-se como que o pélo 4 volta do qual girava a Terra. Ao
redor de si mesma, a contemplativa sensibilizava e ani-
mava todas as coisas porque ¢ela cria; e a sua fé era ope-
rante, porque a sua alma, purissima, a colocava muito
perte de Deus. — Esta ficgdo é uma excelente pardbola.
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A tensdo interior dos espiritos para Deus pode pare-
cer sem importinecia aqueles que tentam calcular a quan-
tidade de energia acumulada na massa humana.

E contudo, se féssemos tdo capazes de ver a «luz
invisivel> como vemos as nuvens, os relimpagos ou os
raios solares, as almas puras parecer-nos-iam neste Mun-
do, tio activas, s0 pela sua pureza, como 08 picos neva-
dos, cujos cumes impassiveis aspiram continuamente para
nés as forgas errantes da alta atmosfera.

Queremos que tome incremento & volta de nés o Meio
Divino? Acolhamos ¢ alimentemos cuidadosamente todas
as forgas de unifo, de desejo, de oragio que a graga nos
apresenta. 86 pelo facto do aumento da nossa transpa-
réncia, a luz divina, que nio cessa de incidir com forca
sobre nos, transhordari mais.

Reflectimos j& alguma vez no sentido do mistério da
Anunciagio?

Quando chegou o momento em que Deus resolvera
realizar diante dos nossos olhos a sua Encarnacio, teve
de suscitar antes, no Mundo, uma virtude capaz de o
atrair até nés. Tinha necessidade de uma Mie que o
gerasse nas esferas humanas. Que fez entio? Criou a
Santissima Virgem Maria, isto &, fez com que aparecesse
ng Terra uma pureza tdo grande, que ele se concentrasse
nessa transparéuncia, até aparecer Menino.

Aqui temos, expresso na sua realidade forte, o poder
da pureza de fazer nascer ¢ Divino entre nés.

E contudo a Igreja acrescenta, dirigindo-se & Virgem
Mae: «Beafe quae credidisti». B na fé que a pureza
encontra o acabamento da sua fecundidade.
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2. A FP.

A {8, como a entendemos aqui, néo é s6, evidentemente,
a adesdo intelectual aos dogmas cristios. Ela é num
sentido muito mais rico, a cren¢a em Deus impregnada de
tudo o que o conhecimento deste Ser adoravel pode susci-
tar em nés de confianca na sua forga benfeitora. E a con-
vicgdo pratica de gue o Universo, entre as maos do Cria-
dor, continua a ser & argila, cujas possibilidades milti-
plas ele modela a seu belprazer. ¥, numa palavra, a fé
evangélica, da qual se pode dizer que nenhuma virtude,
mesmo a caridade, foi mais instantemente recomendada do
que ela pelo Salvador.

Ora bem, com gue tragos esta disposi¢fo nos é apre-
gentada constantemente nas palavras e nos gestos do
Mestre? Antes de tudo e acima de tudo, como uma forca
que opera. Intimidados pelas afirmacBes de um positi-
vismo injustificado, arrefecidos por outra parte, pelos
excessos misticos da «Christian Scicnce», quereriamos,
por vezes, deixar na sombra esta promessa incémoda da
eficicia tangivel garantida & mossa oracdo, Mas nio a
podemos dissimular sob pena de nos envergonharmos de
Cristo. Se nao cremos, as ondas tragam-nos, o vento
sopra, ¢ alimento falta-nos, as doengas abatem-nos ou
matam-nos, a forca divina fica impotente ou distante.
Mas se cremos, as aguas tornam-se acolhedoras e doces,
o pdo multiplica-se, os olhos abrem-se, os mortos ressus-
citam, o poder de Deus é-lhe como que arrancado & forga
e espalhado por toda a natureza. Ou temos de glosar e
minimizar arbitrariamente o Evangelho ou de admitir a
realidade destes efeitos, nfio como transitoria e passada,
mas como perene e actualmente verdadeira. Ah! guarde-
mo-nos bem de abafar esta revelacio de uma vivificacho
possivel, em Deus, das forcas da Natureza; mas, muito
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pelo contrario, coloquemo-la resolutamente no centro das
nossas perspectivas do Mundo, — cuidadosos simples-
mente em compreendé-la bem.

A fé opera. Que quer isto dizer? Querers dizer que
a acg¢iio divina vira, ao apelo da nossa fé, substituir o
papel normal das causas que nos rodeiam? Pér-nos-emos
a esperar, como iluminados, que Deus opere directamente
sobre a Matéria ou sobre 0s nossos corpos os resultados
alcangados até aqui pelas nossas laboriosas e habeis
investigacfes?

Nio, evidentemente. Nem os encadeamentos inte-
riores do Mundo material ou psiquico, nem o dever humano
do esforco méximo ficam ameacados, ou mesmo afrouxa-
dos, pelo preceito da fé. «lote unum aut unus apex non
procteribit». Sob a accio transformadora da «fé que
opera», todas as ligagGes naturais do Mundo permanecem
intactas; mas sobrepde-se a elas um principio, uma finali-
dade interna e, poderia quase dizer-se, uma alma suple-
mentar. Pels influéncia da nossa fé, ¢ Universo é sus-
ceptivel, sem mudar externamente de fisionomia, de flexi-
bilizar-se, de se animar, — de se sobreanimar. Nisto esta
0 «tudo» e 0 «s6» da crenca que o Evangelho nos impde
formalmente. As vezes esta sobreanimacio traduz-se por
efeitos miraculosos, — quando a transfiguraciio das causas
as faz atingir a zona da sua «poténcia obediencialy ; outras
vezes, € mais ordinariamente, ela manifesta-se pela inte-
gragao dos acontecimentos indiferentes ou desfavoriveis
num plano mais elevado, numa Providéncia superior.

Quanto a este segundo modo de divinizagio do Mundo
pela fé (modo que néio é nem menos profundo nem menos
precioso do que os prodigios mais impressicnantes), Ja
aborddmos e analisimos acima (pg. 89) um caso parti-
cularmente tipico. Ao tratarmos das passividades de
diminui¢do, vimos como o0s nossos fracassos, as nossas
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ruinas fisicas ou psiquicas, a nossa morte, mesmo o3
nossos pecados podiam ser refundidos por Deus para
melhor, podiam ser transformados n’Ele. ¥ aqui o lugar
de encarar este milagre em toda a sua generalidade e
desde o ponto de vista particular do acto de fé, que é da
nossa parte, a sua providencial condigio.

Sim, nas nossas mios, has m&os de todos, o Mundo,
a Vida {o mosso Mundo, a nosse Vida) estdo colocados
como uma hostia, jA completamente preparados, para se
impregnarem de influéncia divina, isto &, de uma real
Presen¢a do Verbo Encarnado. O Mistério realizar-se-&.
Mazs com uma condic¢io: a de crermos que isto quer e pode
tornar-se para noés, a acgfo, isto é, o prolongamento do
Corpo de Cristo. — Cremos? Tudo se ilumina e adquire
expressio & nossa volta: o acaso ordena-se, o éxito toma
uma plenitude incorruptivel, a dor transforma-se numa
visita ¢ numa caricia de Deus. Hesitamos? O rochedo per-
manece seco, o céu negro, as dguas traideoras e movedigas.
E poderiamos ouvir a voz do Mestre, perante a nossa vida
estragada: «Homens de pouca fé, porgue duvidastes?»...

«Domine, adjuva incredulitatem meams. Ah! Vos
sabeis isto, Senhor, por terdes vds proprio experimentado
humanamente a angustia desta situagdo. O Mundo, em
certos dias, aparece-nos como uma coisa terrivel: imenso,
cego, brutal, Ele agita-nos, arrasta-nos, mata-nos, sem
reparar no que faz. Herdicamente, pode bem dizer-se, o
Homem chegou a criar, entre as volumosas dguas frias e
negras, uma zona habitivel onde ha um pouco de luz e de
calor, — onde os seres tém olhos para ver, mios para
acariciar, um coracio para amar. Mas como esta manséo
é precaria! A cada instante, por todas as abertas, a
grande Coisa horrivel irrompe, — aquela gue sempre nos
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esforgamos por esquecer que estid sempre 4 porta ¢ sepa-
rada de nés por um simples tapume: fogo, peste, tempes-
tade, tremor de terra, desencadeamento de forcas morais
obscuras, arrastam num instante, sem consideragio, o gue
penosamente haviamos construido e ornado com toda a
nossa inteligéncia e com todo o nosso coragio.

Meu Deus, ja que me esti vedado, pela minha digni-.
dade humana, fechar os olhos diante de tudo isto, como
um animal ou como uma crianga, — para eu nio sucum-
bir & tentacio de amaldigoar o Universo e aguele gque ©
fez, — fazei que @ adore vendo-vos escondido nele. Repe-
ti-me, Senhor, a grande palavra libertadora, a palavra
que simultineamente revela e opera, repeti-ma, Senhor:
«Hoc est Corpus meums. Realmente a Coisa enorme e
sombria, o fantasma, a tempestade, — se nés quisermos,
sois Vis! «Ego sum, nolite timere>. Tudo o que nos mete
medo nas nossas vidas, tudo o que vos consternou a vés
mesmo no Jardim das Oliveiras, ndo sfo, no fundo, sendo
as Espécies ou Aparéncias, a matéria de um mesmo Sacra-
mento,

Basta que tenhamos fé, E tenhamo-la tanto mais
forte e mais desesperadamente quanto mais ameacadora e
mais irredutivel nos parecer a Realidade. E entdo, a pouco
e pouco, veremos desencrespar-se, depois sorrir-nos, depois
ainda tomar-nos nos seus bragos mais do que humanos,
o universal Horror,

Nio, ndo sao os rigidos determinismos da Matéria e
dos grandes niimeros, mas sim as habeis combinacdes do
Espirito que ddo a0 Universo a sua consisténcia. O imenso
acaso € a imensa cegueira do Mundo nio sio mais do que
uma ilusdo para aquele que cré. «Fides, substontia
rerums. -
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3. A FIDELIDADE.

Por termos crido no Mundo com um coragido puro,
o Mundo abrird diante de nos os bracos de Deus. Resta-
-nos agora langar-nos nestes bragos para que se feche
a roda das nossas vidas o circulo do Meio Divino. Este
gesto serd o de uma correspondéncia activa ao dever de
cada dia. A fé comsagra o Mundo, A fidelidade comunga-o.

Para descrever dignamente as «vantagens» da fideli-
dade, isto &, o papel essencial e final que ela desempenha
na nossa tomada de posse do Meio Divino, deveriamos
repetir aqui tudo ¢ que se disse nas duas primeiras partes
deste estudo. Nio é a fidelidade que pde em movimento
os inesgotaveis recursos oferecidos por qualquer paixio
20 nosso desejo de comunhio? '

Pela fidelidade, colocamo-nos e mantemo-nog tio
exactamente na mio divine, que formamos um sé6 com
ela no exercicio da sua accéo.

Pela fidelidade, abrimos continuamente em nés um
acesso tio intimo as vontades e aos desejos queridos de
Deus, que a Sua vida, como um pdo poderosamente
substancioso, penetra ¢ assimila a nossa, «Hoc est cibus
meus, ut faciom voluntatem Patriss.

E a fidelidade, € 86 a fidelidade, que nos d4 a capaci-
dade ¢ o gosto de corresponder is gentilezas antecipadas,
universais e perpétuas, do contacto divino; por ela e 56
por ela, retribuimos a Deus o beijo que Deus nos oferece
continuamente através do Mundo.,

Ora, o que ha de inapreciavel no poder «comungante»
da fidelidade, é o ela — nisso semelhante a0 que possuem
a fé e a pureza —nfo conhecer nenhum limite na sua
eficcia.
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Nenhum limite por parte da obra realizada ou da
diminuicio sofrida, pois podemos abismar-nos sempre
cada vez mais na perfei¢do do trabalho realizado ou na
melhor utilizagio dos acontecimentos incdmodos. Sempre
mais engenhosidade, sempre mais cuidado, sempre mais
habilidade...

Nenhum limite também, por parte da intengdo que
alenta o esforco para actuar ou para aceitar, pois pode-
mos ir incessantemente cada vez mais longe na perfei¢éio
interior da conformidade. Sempre mais desprendimento.
Sempre mais amor,

E nada de limites, muito menos ainda, por perte do
objecto divino: o nosso ser pode esgotar-se no esforgo
jubiloso por unir-se sempre mais a ele. — Deixemos aqui
qualquer imagem de adesfio imével: seria insuficiente. E
recordemos o seguinte: Deus ndo se apresenta aos nossos
seres finitos como uma Coisa ja completamente acabada
que vamos abracar. Deus &, antes, para nds o eterno
Descobrimento e o eterno Crescimento. Quanto mais jul-
gamos compreendé-lo, mais ele se mostra. diferente do que
julghvamos. Quanto mais julgamos té-lo agarrado, mais
ele recua, atraindo-nos para as profundezas de Si pro-
prio. Quanto mais nos aproximamos dele, por todos os
esforgos da natureza e da graga, mais ele aumenta com o
mesmo movimento, a sua atraccdo sobre as nossas potén-
cias, e a receptividade das nossas poténcias a essa divina
atracecdo.

Desta sorte, o ponto privilegiado de que faldvamos
h4 pouco, — o ponto finico onde pode nascer para cada
homem, a cada momento, o0 Meio Divino, niio é um lugar
fixo do Universe. ® um centro mdvel que nés devemos
seguir, como 08 Magos seguiram a sua estrela.

Por um caminho ou por outro, conforme as vocagdes,
eate astro guia os homens de diversos modos. Mas todas
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as pistas que vai indicando tém isto de comum: levam
sempre para mais alto. (J& dissemos varias vezes estas
coisas, mas é importante agrupi-las por derradeira vez
num mesmo feixe). Em cada vida, se nela ha fidelidade,
desejos maiores sucedem a desejos menores; a rentincia
prevalece a pouco e poucc sobre as satisfacdes naturais;
a morte consuma a vida. Ao fim e ao cabo, a deriva atra-
vés do criado, tera sido a parte de todos os homens. Quer
pelo desapego em espirito, quer por um desapego efectivo,
a fidelidade leva-nos a todos, mais ou menos depressa,
mais ou menos alto, para uma zona de menos egoismo e
de menos satisfagdes, para uma zona onde para a criatura,
mais extasiada, britha mais suficiente e mais limpida
& luz divina, para além dos intermedirios, ndo rejeitados,
mas franspostos.

Pureza, fé, fidelidade. Sob & acgio convergente destes
trés feixes de luz, o Mundo funde-gse e dobra-se.

Como um fogo violento que se alimenta do que deve-
ria normalmente extingui-lo, — como uma torrente impe-
tuosa que engrossa com os proprios obsticulos que lhe
atravessam na sua carreira, -— assim a tensfio gerada pelo
encontre do Homem com Deus, dissolve, arrasta, volati-
liza as criaturas, e fi-las servir todas igualmente para
a uniio,

Alegrias, progressos, dores, reveses, pecados, obras,
oragces, belezas, poténcias do Céu, da Terra ou do Inferno,
tudo se curva i passagem das ondas celestes; e tudo cede
a parte de energia positiva que contém a sua natureza para
contribuir para a rigueza do Meio Divino.

Semelhante a esses jactos de fogo que sem esforco
atravessam os metais mais duros, o espirito que Deus
atrai penetra no Mundo e avanga envolvido nos vapores
luminosos do que vai sublimando com Ele,
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- - Fle nao destrdi as coisas nem as forga, mas liberta-as,
orienta-as, transfigura-as, anima-as. Nio foge delas,
mas sobe apoiando-se nelas, e arrastande consigo o que
tém de definitivamente escolhido.

Pureza, fé, fidelidade, virtudes imoveis e virtudes
gue operam, vés sois verdadeiramente, na vossa sereni-
dade, as energias superiores da Natureza, —es que dao
a0 Mundo, mesmo material, a sua fundamental consis-
téncia e a sua 0ltima configuracdo. Vés sois os principios
formadores da Terra Nova. Por vos, triplice aspecto de
uma mesma adoragio confiada, «nds triunfamos do Mun-
dos: «Haec est gquae vincit Mundum, fides nostras.

¢) Os progressos colectivos do Meio Divino.
A Comunhio dos Santos e a Caridade.

1. ADVERTENCIAS PRELIMINARES SOBRE O VALOR
«INDIVIDUAL» DO MEIO DIVINO.

Nas paginas precedentes ocupémo-nos praticamente
do estabelecimento e dos progressos do Meio Divino numa
alma suposta sozinha no meio do Mundo na presenca
de Deus. «E das outras, tera pensado mais de um leitor,
que fazeis v6s? Que cristianismo é pois esse que pretende
edificar-se fora do amor do proxime ?».

O préximo, como vamos ver, tem o seu lugar essen-
cial no edificio cujas linhas tentamos fixar, Mas antes de
¢ introduzir nas nossas construgbes, era: necessario, —e
por duas razoes, — tratar a fundo o problema da «divini-
za¢do do Mundo» no caso de um 36 homem em particular.

162

Isto era necessario por questio de método, porque,
em boa ciéneia, o estudo dos casos elementares deve sem-
pre preceder o esforco de generalizagio.

E era também necessario devido i mnatureza das coi-
sas, porque por mais extraordinariamente solidarios que
sejamos uns dos outros no nosso desenvolvimento ¢ na
nossa consumagio i Christo Jesu, nem por isso deixamos
de formar cada um uma unidade natural carregada das
suas responsabilidades e das suas possibilidades incomu-
niciveis. Perdemo-nos ou salvamo-nos nés préprios.

Este dogma cristio da salvagio individual era tanto
mais necessirio pd-lo em relevo, quanto mais as perspecti-
vas aqui apresentadas sfo mais unitirias e universalistas.
E necessirio ndo perder de vista o seguinte: da mesma
forma que nas zonas experimentais do Mundo, os homens
por mais envolvidos que estejam pelo mesmo Universo,
cada um deles representa quanto a este Universo um
ceniro de perspectiva e de actividade independente (de
mode que ha tantos Universos parciais quantos os indi-
viduos), — assim também, no campo das realidades celes-
tes, por mais embebidos que estejamos da mesma forca
criadora e redentora, constituimos, cada um por si, um
centro particular de divinizagio (de tal forma que ha
tantos Meios Divinos parciais quantas as almas eristés).

Perante o mesmo especticulo, em presenca das mes-
mas possibilidades de percepc¢iio e de acclo, 08 homens,
como sabemos, reagem de forma tio diferente, conforme
0s matizes ou a perfeicfio dos seus sentidos e do seu espi-
rito, que se pudéssemos, por impossivel, emigrar de uma
consciéncia para outra, muedariamos cada vez de Mundo.
Analogamente, sob as mesmas «espécies» temporais e
espaciais, Deus apresenta-se e di-se as almas com uma
realidade e com uma riqueza completamente diversas,
conforme a fé, a fidelidade, a pureza com que se encontra
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3 sua influénecia, Imaginemos 0 mesmo €xito ou 0 mesmo
naufragio abrangendo um grupo humano: este aconteci-
mento tnico terd tantas faces, tantas finalidades, tantas
«almas» diferentes, quantos os individuos afectados. Cego,
ahsurdo, indiferente, material para aquele que nao ama
nem cré, serd luminoso, providencial, impregnado de sen-
tido e de vida, para aquele gue chegou a ver e a tocar a
Deus em toda a parte. HA tantas sobreanimagdes por
Deus das causas segundas quantas sdoc as confiancas e
fidelidades humanas existentes. Essencialmente unica
no seu influxo, a Providéncia pluraliza-se a0 nossc con-
tacto, — como um raio de sol vem colorir-se ou perder-se
nas profundezas dos corpos em que incide. O mesmo
Universo tem todas as espécies de andares, de comparti-
mentos diversos: «in eadem domo, mullde mansioness.

E eis a razio por que, repetindo sobre a nosse vida
as palavras que o sacerdote pronuncia sobre o pido e sobre
o vinho antes da consagracio, nos devemos pedir, cada
um para si, que o Mundo se transfigure ao usé-lo:
«ut nobis Corpus et Sanguis fiat D. N. Jesu Christis.

Isto é o primeiro passo. Antes de se ocupar dos
outros, e para poder ocupar-se dos outros, o cristdo deve
assegurar a sua santificacio pesscal, nio por egoismo,
mas com esta consciéncia bem firme e bem ampla de que,
numa parte infinitesimal e¢ incomunicivel, cada um de
nés tem de divinizar o Mundo inteiro, Como esta divini-
zagho parcial € possivel, & o que acabimos de analisar.
Agora 86 nos resta integrar o fendmeno elementar e ver
de que maneira, pela confluéncia dos Meios Divinos indivi-
duais, se constitui o Meio Divino total e a seguir reage
por sua vez, para os acabar, sobre os destinos particu-
lares que ele abarca. Chegou o momento de generalizar
as nossas conclusdes, multiplicando-as quase ao infinito,
pela acclo da caridade.
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2. A INTENSIFICAQAQ DO MEIO DIVINO PELA CARI-
DADE.

Para compreender e medir & forga de divinizagio
contida no amor do proéximo, é necessario recordar as
consideragoes que fizemos, particularmente ao descrever-
mos a unidade total da consagragdo eucaristica.

Através da enormidade do tempo e da multiplicidade
desconcertante dos individuos —diziamos nés —uma
Unica operacao vai por diante: a anexagdo a Cristo dos
geus escolhidos; — uma tnica coisa se vai fazendo: o
Corpo mistico de Cristo, a partir de todas as forcas espi-
rituais dispersas ou esbogadas dentro do Mundo. «Hoc
est Corpus meum». Ninguém no Mundo pode salvar-nos
ou perder-nos, contra a nossa vontade, — isto é verdade.
Mas também é verdade que a nosgsa salvacdo nfo prossegue
nem se acaba senfo soliddriamente com a justificacdo de
toda a «massa escolhidas. Num sentido verdadeiro, pode
dizer-se que hi um Gnico Homem salvo: Cristo, Cabega e
Resumo vivo da Humanidade. Cada um dos escolhidos
é chamado a ver a Deus face a face. Mas o acto da sua
visdo serd vitalmente inseparavel da accldo elevante e ilu-
minante de Cristo. No céu nés mesmos contemplaremos
a Deus, sim, mas como se o vissemos pelos olhos de
Cristo.

Se isto & assim, o nosso esforco mistico individual
espera da sua reunido com o de todos os outros homens
um complemento essencial,

Definitivamente um, no Pleroma, o Meio Divino deve
comecar a tornar-se um desde a fase terrestre da nossa
existéneia. Portanto, mesmo que o Cristdo 4vido de viver
em Deus tivesse impregnado os seus desejos de toda a
pureza, tivesse orado com toda a fé e tivesse realizado
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as suas acgdes com toda a fidelidade que lhe era possivel,
imensas possibilidades se abririam ainda & divinizacio
do seu Universo. Faltar-lhe-ia ajustar a sua obra elemen-
tar com a de todos 0s operarios que o rodeiam. A sua
volta amontoam-se os inumeriveis Mundos parciais em
gue se envolvem as diversas ménadas humanas. B-lhe
necessério reaguecer o seu préprio calor ao calor de todos
esses lares, — comunicar a sua seiva com a seiva que
circula nas outras células, —receber ou propagar, em
beneficio comum, o movimento e a vida, — pér-se & tem-
peratura e a tensio comuns.

A que forca estd neservado o papel de estilhacar os
invélueros onde tendem a isolar-se ciosamente e a vegetar
08 nossos microcosmos individuais? A que forga fol
dado fundir e valorizar as nossas irradiagSes parciais
na irradiacfo principal de Cristo?

A Caridade, principio e efeito de toda a ligagio espi-
ritual. A caridade cristd, tdo solenemente pregada pelo
Evangelho, ndo € outra coisa senfio a coesfic mais ou
menos consciente das almas, gerada pela sua convergén-
cia comum in Christo Jesu. Impossivel amar a Cristo
sem amar os outros (na medida em que esses outros vao
na direcgdo de Cristo) ; e impossivel amar o3 outros (num
espirito de ampla comunhdo humana) sem, com o mesmo
movimento, se aproximar de Cristo. Automaticamente,
pois, por uma espécie de determinismo vivo, os Meios
Divinos individuais, 4 medida que se vdo constituindo,
tendem a soldar-se uns aos outros; e na sua associacio
encontram um aumento ilimitado da sua vitalidade ardente.
Esta conjuncio inevitivel traduziu-se sempre na vida dos
Santos por um trasbordar de amor para com tudo o que
nag criaturas leva em si um germe de vida eterna. A
«tensio de comunh8o» da qual j& vimos a maravilhosa
eficacia para aplicar 0 Homem ao seu dever humano e
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conseguir dele gque extraia a vida, mesmo das poténcias
mais carregadas de morte, tem como efeito derradeiro
precipitar o cristdo no amor das almas.

O Apaixonado do Meio Divino ndo pode suportar 3
volta de si a obscuridade, a tibieza, o vazio, naquilo que
deveria estar todo cheio e palpitante de Deus. Ele sente-se
como ¢ue arrepiado perante a ideia de haver inumeraveis
espiritos, ligados a ele na unidade de um mesmo Mundo,
mas i volta dos guais ainda se nfo acendeu suficiente-
mente o fogo da Presenga divina, Algum tempo acreditou
que para tocar a Deus & medida dos seus desejos, lhe bas-
tava 86 estender a méo, a sua propria mao. Mas agora
repara gue o finico apertar humano capaz de abragar digna-
mente o Divino & o de todos os bragos humanos abertos
a0 mesmo tempo para chamar e acolher o Foge. O unmico
sujeito definitivamente capaz da Transfiguracio mistica é
o grupo inteiro dos homens formando um s6 corpe e uma
50 alma na caridade. :

E esta coalescéncia das unidades espirituais da Cria-
¢do por virtude da atracgio de Cristo é a suprema vitéria
da fe sobre ¢ Mundo.

Meu Deus, eu vo-lo confesso, fui muito tempo e ainda
agora sou, infelizmente, refractario ao amor do préximo.
Na proporcdo em que saboreei ardentemente a alegria
sobre-humana de me sacrificar ¢ de me perder nas almas
a que me destinava a afinidade bem misteriosa do afecto
humano, —na mesma propor¢io me sinto nativamente
hostil e fechado perante o comum de todos o8 que me
dizeis que ame. O que no Universo esti acima ou abaixo
de mim (ra mesma linha, poderia dizer-se}, integro-o eu
facilmente na minha vida interior: a matéria, as plantas,
os animais, e depois as Potestades, as Dominagdes, os
Anjos, — aceito-os sem dificuldade, e alegro-me por me
sentir apoiado na sua hierarquia. Mas «o outro», memn
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Deus, — nio 86 «o pobre, ¢ eoxo, o torto, o idiota», mas o
outro simplesmente, o outro sem mais, — aquele que pelo
seu Universo aparentemente fechado ao meu parece viver
independentemente de mim, e quebrar-me a unidade e
o siléncio do Mundo, — seria sincero se vos dissesse gue
8 minha reacgio instintiva ndo é repeli-lo? e que a simples
ideia de entrar em comunicag¢iio com ele nfio me é um
desgosto?

Meu Deus, fazei brilhar para mim, na vida do outro,
0 vosso Rosto. Essa luz irresistivel do vosso olhar, acesa
no fundo das coisas, jA me langou em toda a obra a
empreender ¢ em todo o trabalho a2 sofrer. Concedei-me
o favor de vos ver, mesmo e sobretudo, no mais intimo, no
mais perfeito, no mais remoto da alma dos meus irméios.

O dom que v6s me pedis para estes irmfios, — o finico
dom que € possivel ac meu coracdo, —ndo é a ternura
transbordante dessas afei¢Ges privilegiadas que vés dis-
pondes nas nossas vidas como o mais poderoso factor
criado do nosso crescimento interior, & alguma coisa
menog doce, mas tio real € mais forte. Entre mim e os
homens, vés quereis que, com a ajuda da vossa Eucaris-
tia, se patenteie a fundamental atracgio (ji obscura-
mente pressentida por todo o amor, desde que é forte)
que faz misticamente de miriades de criaturas dotadas de
raziao uma espécie de Mdnada tinica em Vés, Jesus Cristo.
Muito superior @ uma simples simpatia pessoal, quereis
que me atraiam para «o Outro» as afintdades combinadas
de um mundo para st mesmo e deste mundo para Deus.

Nisto vés ndo exigis de mim nada psicoldgicamente
impossivel, — visto que na multiddo estranha & inumera-
vel, &€ sempre o mesmo Ser pessoal, o vosso, que eu sou
convidado a amar.

Também ndo me obrigais a fazer, diante do meu
Préximo, protestos hip6eritas de amor, visto que a busca
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do meun coraciic ndo podendo alcangar a vossa Pessoa
sendo no que hi de mais fundamentaimente individual e
de mais concretamente pessoal em cada outro, é realmente
a este proprio outro e ndo a qualquer entidade vaga i
sua roda, que se dirige a minha caridade.

Nio, v6s nio me pedis nada de falso nem de irreali-
zavel. Mas simplesmente, pela vossa Revelacdo e pela
vossa Graga, forcais o que hi de mais humano em nés, a
tomar por fim consciéncia de si mesmo. A Humanidade
dormia, —e dorme ainde,— amodorrada nas alegrias
mesquinhas dos seus amorzitos fechados. Um imenso
poder espiritual dormita no intimo da nossa multiddo
humana, que nio aparecers senio quando pudermos deitar
abaixc os tapumes do mosso egoismo, e nos tivermos
erguido, por uma refundicBo fundamental das nossas
perspectivas, 3 visio habituzl e pritica das realidades
universais.

Jesus, Salvador da sctividade humana, & qual viestes
dar uma razio de ser, Jesus, Salvador da dor humana,
a que viestes dar um valor de vida, Jesus, sede a salvagio
da unidade humana, forcando-a a abandonar as nossas
mesquinhezes e a aventurar-nos, apoiados contra Vés,
pelo mar desconhecido da caridade.

3. AR TREVAS EXTERIORES E AR ALMAS PERDIDAS.

A Histéria do Reino de Deus é, directamente, a histd-
ris de uma reunifio. O Meio Divino total forma-se pela
incorporacio de todo o espirito eleito em Jesus Cristo.
Mas quem diz eleito diz escolha, seleccio. N&o seria pois
compreender muito eristdmente a acelo universal de Jesus,
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ver a este s6 como centro de atracgdo e de satisfacdo. Pre-
cisamente por ele ser quem une, é também quem seleccio-
na, guem separa e quem julga. No Evangelho fala-se do
bom gréo, das ovelhas, da direita do Filho do homem,
da sala do banquete nupcial e do fogo gque abrasa de
alegria. Mas fala-se nele também do joio; fala-se das
bodas, da esquerda do Juiz, da porta fechada, dag trevas
da rua; e, nos antipodas das chamas que unem no amor, o
Evangelho fala do fogo que corrompe no isolamento. O
processo completo donde nasce gradualmente a Terra
Nova € uma agregagdo acompanhada de uma segregagdo.

Nas paginas precedentes, quando (linicamente preocu-
pados com subirmos a direito para o Foco divino e nos
expormos mais completamente as suas irradiacSes) man-
tinhamos sistematicamente o nosso olhar dirigido para a
luz, nunca deixdmos de sentir atris de nés a sombra ¢ o
vacuo, — a rarefacglo ou a auséneia de Deus que amea-
tava suspender os nossos passos. Mas estas trevas exte-
riores de que tentavamos fugir bem poderiam ser uma
espécie de abismo que desembocasse no nada. A imper-
feiclo, o pecado, o mal, a carne, seriam entéo o sentido
retrogrado, a face virada das coisas que cessariam de
existir para nés 4 medida que mergulhissemos em Deus.

Mas a vossa Revelacfo, Senhor, obriga-me a crer
mais. As poténcias do Mal no Universo nio s6 sdo uma
atracgio, um desvio, um sinal «<menos», um regresso ani-
quilador a pluralidade. No decurso da evolucfio espiritual
do Mundo, elementos conscientes, Ménadas, separaram-se
livremente da massa solicitada pela vossa atrac¢io. O Mal
como que encarnou heles, como que se <substancializous
neles. E agora, 4 minha volta, de mistura com a vossa
luminosa Presenca, hi seres maus, presencas obscuras,
coisas malignas. E este conjunto separado representa
detritos definitivos e imortais da génese do Mundo. Ha
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trevas nfio s6 inferiores, mas exteriores. Eig o que nos
diz o Evangelho.

Meu Deus, entre todos os mistérios em que devemos
crer ndo ha nenhum que choque mais o nosso othar humano
do que o mistério da condenacido. E quanto mais nos faze-
mos homens, isto &, conscientes dos tesoiros escondidos
no minimo dos seres, e do valor que representa o atomo
mais humilde para a unidade final, mais nos sentimos des-
concertados com a ideia do inferno. A recaida numa ine-
xisténcia gqualquer, ainda a compreenderiamos... Mas
uma eterna inutilizacio e um eterno sofrimento!...

Meu Deus, vds dissestes-me que creia mo inferno. Mas
também nos proibistes de pensar, com absoluta certeza,
que um 86 homem tenha sido condenado. Nao procurarei
pois encarar aqui os condenados nem saber, de algum
modo, se o8 hid, Mas, aceitando, fiado na vossa palavra,
o inferno, como um elemenio estrutural do universo,
orarei, meditarei, até que nessa coisa temivel, apareca
para mim um complemento alentador e até beatificante
da visio que me destes sobre a vossa Omnipresenga.

E realmente, Senhor, tenho eu necessidade de forgar
0 meu espirito ou as coisas para ver, no prdoprio mistério
da segunda morte, uma fonte de vida? B necessério olhar
muito para descobrir nas trevas exteriores um acréscimo
de tensdo e um aprofundamento da vossa grandeza?

Ja sei que consideradas na sua acgao maligna, volun-
taria, as poténcias do Mal nao podem perturbar em nada,
1o meu Ambito, o0 Meio Divino. A medida que elas tentam
penetrar no meu Universo, a sua influéneia (se tenho fé
suficiente) sofre a sorte comum de toda a energia criada:
agarrados, torcidos pela vossa energia irresistivel, as
tentactes e 0s males convertem-se em bem, e reavivam a
fogueira do amor.
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Considerados sob o aspecto do vicuo provocado pela
sua defecgdo no seio do Corpo mistico, 03 espiritos decai-
dos ndo poderiam, bem o sei também, alterar a perfeicio
do Pleroma. A cada alma que, ao perder-se apesar dos
apelos da graga, haveria de arruinar a perfzicio da Unido
comunt, vos opondes, meu Deus, uma dessas refundigdes
gue restauram a cada momento o Universo numa frescura
e numa pureza novas. O condenado ndc & excluido do
Pleroma, mas da sna face luminosa e da sua bem-aven-
turanga. O condenado perde o Pleroma, mas ele nfio é
perdido para o Pleroma,

O Inferno, portanto, pela sua existéncia ndc destréi
nada, nio estraga nada no Meio Divino, cujos progressos
3 minha volta eu vou acompanhando com entusiasmo,
Senhor. Mas vejo que o Inferno opera no Meio Divino
algo de grande e de novo: acrescenta-lhe um tom, uma
gravidade, um relevo, uma profundeza que, sem ele, nio
existiriam. O Cume nfo se mede bem senfo pelo abismo
coroado por ele,

Falava eu h4 pouco, na linha dos meus pensamentos
bumanos, de um Universo fechado, abaixo, pelo nada,
isto &, de uma escala de grandezas que fossem a acabar,
em certo modo, no zero. Mas eis, meu Deus, que 20 ras-
gardes as sombras inferiores do Universo, vos me mos-
trais que debaixo dos meus pés se abre outro hemisfé-
rio, — a regidc real, descendo ilimitadamente, de exis-
téncias pelo menos possiveis.

Acaso a realidade deste pdlo negativo do Mundo n#o
vem a duplicar & urgéncia e a imensidade do poder com
que vés cais sobre mim?

0O Jesus, senhor terrivelmente belo e cioso, fechando
eu 0s olhos sobre o que a minha fraqueza nfo pode ainda
compreender nem portanto suportar, isto é, sobre a rea-
lidade dos condenados, quero pelo menos introduzir na
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minha visio habitual e pratica do Mundo a gravidade
sempre ameagadora da condenacéo; — ndo tanto por vos
temer, Jesus, mag para ser mais apaixonadamente vogso.

Ja vo-lo gritei ha pouco: ndo sejais para mim s6
irm&o, Jesus, sede para mim Deus! Agora, ji revestido
do poder formidavel de selec¢io que vos coloea no ponto
mais altc do Mundo como o principio da universal atrac-
¢do e da universal repulsdo, apareceis-me realmente como
a Forca imensa e viva que eu buscava por toda a parte,
a fim de poder adorar. Os fogos do inferno e os fogos
do céu nfo sdo duas forgas diferentes, mas manifestagtes
contrarias da mesma energia.

N&o me atinjam Senhor, nem a mim nem a nenhum
dos que eu amo as chamas do inferno... Néo atinjam elas
a ninguém (haveis de perdoar-me com certeza esta oracéo
insensata!). Mas os seus sombrios clarfes com os abis-
mos que descobrem venham juntar-se para nosso bem a
plenitude ardente do Meio Divino.
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EPILOGO

‘A ESPERA DA PARUSIA



O Meio Divino do Descobrimento

cAguele gue amar apaizonadamente Jesus escondido nus forgas
gue fazem crvescer a Terra, ¢ Terra, maternalmente, ergué-lo-d nos
seus bragos gigantes e fur-the-d contemplar o rosto de Deus.»

A Missa sobre o Mundo
{Foto Y. Chevalier)
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O Meio Divinoe da Morte

«Aquele que tiver amedo apoizoncdamente a Jesus escondido
nas forgas que dic e morte & Terra, ¢ Terra ao desfalecer apertd-
-lo-d maternalmente nos seus bragos, e, com ela, ele despertard no
seio de Deus.y

A Missa sobre o Mundo

SEGREGAQAO e agregacio, Separacio dos elementos
maus do Mundo, e «coadunacio» dos Mundos elemen-
tares que cada espirito fiel constrdi & volta de si no

trabalho e no sofrimento. Sob a influéncia deste duplo
movimento, ainda quase totalmente escondido, o Universo
transforma-se e amadurece a volta de nds.

Imaginamos a8 vezes que as coisas se repetem, inde-
finidas e mondtonas, na histdria da eriacio. B que a
estacio é demasiado longa, em relacdo com a breve dura-
cdo das nossas vidas individuais, — é que a transforma-
cdo é vasta demais e demasiado intima, relativamente as
nossas vistas superficiais e limitadas, .- para que nos
démos conta dos progressos do que se faz incansavelmente
por obra e graca e através de toda a Matéria e de todo
o Espirito. Acreditemos na Revelacio, apoio fiel (aqui
também) dos nossos pressentimentos mais humanos.
Debaixo do invdlucro banal das coisas, de todos os nossos
esforgos purificados e auténticos é que se gera gradual-
mente a Terra nova.

Um dia, anuncia-nos o Evangelho, a tensio lenta-
mente gcumulada entre a Humanidade e Deus atingiri os
limites fixados pelas possibilidades do Mundo. E entio
gerd, o fim.

Como um relampago que vai de um pélo ao outro, a
Presenca, silenciosamente acrescida, de Cristo nas coisas
revelar-se-4 bruscamente. Rompendo todas as barragens
onde aparentemente a continham os véus da Matéria e a

117



compartimentagdo mutua das almas, ela invadirid a face
da Terra. E sob a accao, finalmente libertada, das verda-
deiras afinidades do ser, arrastados por uma forca onde
se manifestarfio as poténcias de coesdo, proprias do mesmo
Universo, o3 &tomos espirituais do Mundo virdo ocupar
dentro de Cristo ou fora de Cristo (mas sempre sob a
influéncia de Cristo) o lugar, de felicidade ou de castigo,
que a estrutura viva do Pleroma lhes designar. «Sicuf
fulgur exit ab Oriente et paret usque in Occidentem... Sicut
venit diluvium et tulit ommes... Ita erit adventus Filii
hominis». Como o raio, como um incéndio, como um dili-
vio, a atraccio do Filho do Homem arrebatari, para os
reunir ou submeter ao seu Corpo, todos os elementos em
rodopio do Universo. «Ubicumque fuerit corpus illic con-
gregabuntur et aquiloes.

Sera assim a consumacio do Meio Divino.

Sobre o momento e a8 modalidades deste aconteci-
mento formidivel, seria vio, como disso nos adverte o
Evangelho, fazer especulagtes. Mas devemos esperd-lo.

A espera, —a espera ansiosa, colectiva ¢ actuante
de um Fim do Mundo, isto é, de uma Saida ou desfecho
airoso para o Mundo, — é a funcio cristd por exceléncia e
o trago mais distintivo da nossa religido.

Historicamente, a expectativa nunca cessou de guiar,
como um facho, os progressos da nossa Fé. Os Israelitas
foram perpétuos expectantes; —e os primeiros cristdos
também. Porque o Natal que, segundo parece, deveria
ter virado os nossos olhares para os concentrar no Pas-
sado, nio faz senfo langi-los para mais longe ainda e
para diante. Aparecendo um momento entre nés, o Mes-
sias ndo se deixou ver nem tocar senfo para se perder,
ainda de novo, mais luminoso e mais inefivel, nas profun-
dezas do futuro. Ele veio, Mas agora devemos esperé-lo
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outra vez de novo, —nféio ja 86 um grupinho escolhido,
mas todos os homens — mais do que nuneca. O Senhor
Jesus 86 vird depressa quando o esperamos muito. E uma
acumulacdo de desejos que fard eclodir a Parusia.

Cristdos, encarregados, a seguir a Israel, de conser.
var sempre viva na Terra a chama do desejo, s6 vinte
séculos depois da Ascensio, que fizemos nés desta espera?

Infelizmente, a pressa um pouco infantil, e o erro de
perspectiva, que fizeram crer 4 primeira geracio num
regresso iminente de Cristo, deixaram-nos desiludidos e
tornaram-nos desconfiados. As resisténcias do Munde so
Bem vieram desorientar a nossa fé no Reino de Deus.
Um certo pessimismo, talvez, apoiado numa concepcio
exagerads da degenerescéncia original levou-nos a crer
que decididamente ¢ Mundo é mau e incurfvel..., E entio
deixdmos arrefecer o fogo nos nossos coracdes adorme-
cidos., Sem divida, ainda, nés rezamos e agimos cons-
cienciosamente para que «venha a nés o Reino de Deus».
Mas, na verdade, quantos hé entre nds que se alegram real-
mente com a esperanca entusiasta de uma refundigio da
Terra? Quem séio os que navegam, no meio da nossa
noite, virados ansiosamente para os primeiros alvores
de um Oriente real? Qual é o cristdo em quem a nostelgia
impaciente de Cristo chega ndo ja a submergir (como seria
necessirio) mas 86 a equilibrar os cuidados do amor ou
dos interesses humanos? Qual é o catélico tlo apaixo-
nadamente dedicado (por convicgdio e nio por convengdo)
as esperancas a desenvolver da Encarnacfo, como muitos
humanitarios aos sonhos de uma Sociedade nova? Nés
continnamos a dizer que vigiamos 4 espera do Senhor.
Mas, na realidade, se quisermos ser sinceros, seremos
obrigados a confessar que ji ndo esperamos nada.

E necessério, custe 0 que custar, reavivar a chama.
E necessario a todo o custo renovar em nés mesmos o
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desejo e a esperanca da grande Vinda. Mas onde buscar
a fonte desse rejuvenescimento? Antes de tudo, é bem
claro, num incremento de atractive exercido directamente
por Cristo nos seus membros. — Mas em que mais? Num
acréscimo de interesse descoberto pelo nosso pensamento
na preparacdo e na consumagio da Parusia. E donde
fazer jorrar este mesmo interesse? Da percepcio de uma
conexdo mais intima entre o triunfo de Cristo e o éxito
da obra que o esforco humano tenta edificar neste mundo.

Esquecemo-nos constantemente disto. O sobrenatu-
ral é um fermento, uma alma, nfio um organismo com-
pleto, Ele vem transformar «a naturezas; mas nao pode-
ria prescindir da matéria que esta lhe apresente. Se os
Hebreus se mantiveram trés mil anos virados para o Mes-
stag foi porque este lhes aparecia aureolado da gléria do
seu povo. Se os discipulos de S. Paulo viviam perpeétua-
mente suspirando pelo Grande Dia, era porque esperavam
do Filhe do Homem a solugfo pessoal e tangivel dos pro-

blemas e injusticas da vida. A espera do Céu ndo pode
subsistir senfo com a condigiio de ser encarnada. Que

corpo daremos nés a nossa actualmente?

0O de uma imensa esperanca totalmente humana,
Olhemos para a Terra i nossa volta. Que se passa sob os
nossos olhos na massa dos povos? Donde v8m estas desor-
dem na Sociedade, esta agitacfo inquieta, estas ondas que
incham, estas correntes que circulam e interferem umas
nas outras, estas erupgdes confusas, formidaveis e inédi-
tas? — A Humanidade atravessa visivelmente uma crise
de crescimento. Ela toma obscuramente consciéncia do que
lhe falta e do gue pode. Perante ela, como lembrémos na
primeirs destas piginas, o Universo torna-se luminoso
como ¢ horizonte donde vai despontar o Sol, Ela pressen-
te, poig, e ela espera.
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Sujeito como todos os outros a essa atracefo, o cris-
tdo, diziamos nos, espanta-se as vezes e inguieta-se. Néo
tenderia a sua adoragao a dirigir-se a um idolo?

O nosso estudo, agora acabado, do Meie divino per-
mite responder a este medo.

Nio, nfo devemos hesitar, nos discipulos de Cristo,
em captar essa forga gue tem necessidade de nés e que nos
é necessaria. Nos devemos, pelo contririo, sob pena de a
deizarmos perder-se e de nds mesmos deperecermos, parti-
cipar nas agpiragdes, de esséneia auténticamente religiosa,
que fazem tdo poderosamente sentir aos Homens de hoje
a imensidade do Mundo, a grandeza do espirito, o valor
sagrado de qualquer verdade nova. E nesta escola que a
nossa geracio cristd reaprendera a estar a espera.

Do que dissemos temos ja bem assentes no nosso
espirito as seguintes ideias: o progresso do Universo, e
especialmente do Universo humano, néo é uma concorrén-
cia feita a Deus, nem um esbanjar vio das energias que ele
nos deu. Quanto mais o Homem for grande, tanto maior a
Humanidade serid unida, consciente e senhora da sua
forcs, -— quanto mais bela for a Criacédo, tanto mais a ado-
racio sera perfeita, tanto mais Cristo encontrara, para
acrescentamentos misticos, um Corpo digno de ressurrei-
¢do. Nio poderia haver dois cumes no Mundo como nio
pode haver dois centros de uma circunferéncia. O Astro
que o Mundo espera, sem saber ainda pronunciar o seu
nome, sem poder apreciar exactamente a sua verdadeira
transcendéncia, sem poder mesmo distinguir os mais espiri-
tuais, os mais divinos dos seus raios, € necessariamente o
Cristo mesmo que esperamos. Para desejar a Parusia,
néo temos senfo que deixar pulsar em nos, cristianizan-
do-0, 0 préprio coragao da Terra.
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Por que razdo, entdo, homens de pouca fé, temer os
progressos do Mundo ou enfadar-se com eles? Que motivo
hi para multiplicar imprudentemente as profecias e as
proibigbes: «Nio vades... ndo tenteis... tudo é conhecido:
a Terra é vazie e velha: nao ha ji nada a encontrar...»?

Tentar tudo por Cristo! Tudo esperar por Cristo!
«Nihil intentatums! Eis ai, exactamente ao contrario, a
verdadeira posigio cristd. Divinizar nio é destruir, mas
guper-criar. Nio saberemos nunca tudo o que a Encar-
nacio espera ainda das forcas do Mundo. E nio esperare-
mos nuncs assaz da unidade humana. crescente.

Levanta a cabega, Jerusalém, Olha para a multidao
imensa daqueles que constroem e dagueles que investigam.
Nos laboratérios, nos estidios, nos desertos, nas fabricas,
no enorme cadinho social, vé-los tu, todos esses homens
que trabalham penosamente? Pois bem, tudo o que por
virtude deles fermenta de arte, de ciéncia, de pensamento,
tudo isso é para ti. — Vamos, abre os hracos, o coragéo,
e acolhe, como o teu Senhor Jesus, a onda, a inundacdo, da
seiva humana. Recebe-a, a essa seiva, — porque, gem 0 seu
baptismo, tu estiolar-te-4s sem desejo, como uma flor sem
agua; e salva-a, pois sem o teu sol, £la dispersar-ge-& louca-
mente em hastes estéreis.

Onde estd ela agora a tentacio do Mundo grande
demais, a seducio do Mundo belo demais? Onde estd?

Ja ndo existe.

A Terra pode realmente, desta vez, agarrar-me com
os seus bracos gigantes. Ela pode encher-me da sua vida
ou fazer-me voltar ao seu p6. Ela pode adornar-se diante
de mim de todos os encantos, de todos os horrores, de todos
o8 mistérios. Ela pode inebriar-me com ¢ seu perfume de
tangibilidade e de unidade. Ela pode langar-me de joelhos
na expectativa do que amadurece no seu seio.
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Os seus sortilégios nfo poderiam ji prejudicar-me,
desde que ela se tornou para mim, pare além dela prépria,
o Corpo d’Aquele que é e d’Aquele que vem!

O Meio Divino.

Tientsin, Novembro ds 1926 — Margo de 1927,

N. D. E.

Em Margo de 1955, isto &, no dltimo més da sua vida no meio
de nés, o Padre Tellhard de Chardin, voltando ac Meio Divino,
escrevia no comego de uma filtima Profissio de Fé:

«HE j& muito tempo, em A Misse sobre 0 Mundo e em O Meio
Divino, tentel fixar a minha admiragio e o meu assombro perante
essas perspectivas nascidas ainda havia pouco em mim.

Hoje, depols de quarenta anos de continua reflexfio, é ainda
exactamente a mesma visdo fundamental que sinto a necessidade
de apresentar e de repartir, na sua forma amadurecida, —e pela
tltima vez.

Isto com menos frescura e mencs exuberdncla na expressao
do que no momento do meu primeiro encontro com ela.

Mas sempre com a mesma admiragio e com a mesma palxios.

Nenhuma obra do grande Crente deve pois ser compreendida
fora da visdo fundamentals do Meio Divino — (visfio sempre subja-
cente guando nio expressa) de Cristo, tudo em fudo; do Universo
movido & impregnado de Deus na totalidade da sua evolugho.

A presente publicaciic projecta assim plena luz sobre o Fend-
meno Humano,
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o sensivel, por suag vez, € para o Espiritoy. .
c) Podemos agora aproximar wme do oulra o maior

e a menor do nogso silogisme, para compreendermos
0 sen mexo € a sua conclusdo.
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Bante Maric de Lamas

ao mundo ¢ delxam de prestar aten-
¢i0 o esses valores terrenos. E &
assim que uma gintese dos valores
positives que a cultura contempori-
nea encerra e do conteGdo Ilmpereci-
vel da revolugfio cristd constitul uma
das tarsfas mais Imperiosas do pensa-
mento crigtio dos nossos dias. O pro-
blema que Teilhard de Chardin desco-
briu no decorrer da sua vida & por-
tanto um problema com que todo o
crist&o que pensa 8o ird debater, mals
cedo ou mals tarde. A sua experién-
cla mfo pode ser considerads como
um ¢aso excepclonal. B preciso, antes
ds mals, conslderd-la como um exems-
plo de investigacho e de pensamento
de numerosos cristfos. E, assim, nfo
existe razfio para nos espantarmos
do facto de todos o8 seus escritos
terermn @do acolhidos tio favordvel-
mente pelo aundo contemporineo.

Umna espiritualidade que nfo tem em
conta o3 valores terrenos J& mio &
aceite pelo homem moderno. Multos
partilham a opinifio de Gabriel Mar-
cel, quando escreve: €A minha eonvic-
¢fo male fntima, a mais inabalivel, —
e 5o ela & herética tanto plor para a
ortodoxia—& a de que, apesar do
que digseram tantos espiritualistss e
doutores, Deus nfo Juer de modo al-
gum ger amado por nds contra aquilo
que é & criacio, mas gim glorificado
através da crlacio e partindo dela
Eis porque tantos llvros de edificacfo
me parecem Intoleriveis. Esse Deus
erguido contra a cniagfio, e de certo
modo clumento das suas préprias
obras, & meus olhos, nfio passa de
um fdolo.

{Texto exiraido da obra TEILHARD
DE OHARDIN, de N. M, Wildiers,
publicado pela Editorial Presenga)



