TEILHARD DE CHARDIN

O homem, o cientista,
o padre, o mistico

Teilhard de Chardin

Uma espiritualidade para o 3° milénio
(conferéncia de Anténio Paixdo durante o 2° Encontro Nacional dos Amigos de Teilhard em Portugal,
16.04.2023, Casa Velha, Ourém)

Ao comemorar os aniversarios do nascimento e morte, de Teilhard de Chardin, ocorre
interrogar:

1 - Porqué falar de Teilhard de Chardin hoje?

Teilhard de Chardin, padre jesuita francés, nasceu em 1881 e morreu

em 1955. Passados quase 70 anos apds a sua morte, continua a L=
verifica-se em todo o mundo um persistente interesse pelo seu LG
pensamento, revelado por inumeras publicacoes que nado param de

surgir e pela criacao de grupos em todo o mundo, dedicados ao seu CLOVEY

estudo e divulgacao.

Foi um grande cientista nos campos da geologia e da paleontologia e abriu caminhos que
a ciéncia ainda hoje percorre e desenvolve. Mas foi também um mistico que pugnou com
grande coeréncia pela aproximacao da ciéncia e da fé.

A sua vasta obra abrange os campos cientifico, filos6fico e mistico. Durante a sua
vida, apenas foram publicadas as obras cientificas, ja que os seus escritos de caracter
filosofico e mistico, devido ao siléncio que lhe foi imposto pelas autoridades eclesiasticas,
so apos a sua morte foram publicados. Reunidos em treze volumes, passaram a designar-
se por “Obras Completas”.

Desde o comeco da sua publicacao, estas obras suscitaram um interesse enorme em todo
o mundo, com sucessivas edicoes em francés e muitos outros idiomas, incluindo o
portugués. Foi igualmente publicada a vasta correspondéncia que manteve com
numerosos destinatarios, tanto familiares como amigos ligados aos seus interesses
cientificos e espirituais, através da qual podemos hoje seguir a evolucao do seu
pensamento.

Por isso, sao as “Obras Completas” e a Correspondéncia que melhor permitem conhecer
o pensamento de Teilhard de Chardin. A obra estritamente cientifica ndo surge como
uma prioridade, ndo so por ser extremamente técnica, mas também porque as principais
concepcoes de Teilhard nessa matéria nos sdo dadas a conhecer ao longo da sua outra
obra, na medida em que nela nos fala sistematicamente da conciliacao entre a matéria e
o espirito, entre a ciéncia e a fé, entre o mundo e Deus.



2 - Mas quem era Teilhard de Chardin ?

Nasceu no pequeno castelo de
Sarcenat, em Auvergne, filho dum
aristocrata rural e duma mae
- @ cxtremamente piedosa (apesar de
I 'Hlil' IhLI i ser sobrinha-bisneta de Voltaire).
Dela receberia, tal como os seus 10
irmaos e irmas, uma solida
educacao crista. Do pai, autodidata
das ciéncias, recebeu o gosto por descobrir os segredos da natureza, tao fortemente
manifestados pela cadeia de vulcoes da sua Auvergne natal. Foi aqui que lhe nasceu o
gosto pela investigacao cientifica, grande paixao de toda a sua vida.
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A seguir a 1* Grande Guerra, 14-18, em cuja frente de batalha tomou
parte como cabo maqueiro, com uma heroicidade que lhe valeu ser
distinguido com altas condecoracoes, Teilhard retoma a sua formacao
cientifica, interessando-se pelas questdes, entdo cada vez mais em
voga, das origens do universo, da evolucao, da vida e do homem, da
interaccao matéria/espirito.

Teilhard de Chardin viria a pagar caro as suas posicoes de natureza ndo cientifica
decorrentes desta crescente curiosidade e paixao. A desconfianca que os seus primeiros
escritos nesta area suscitaram junto dos responsaveis da sua Ordem e das autoridades
eclesiasticas no Vaticano valeu-lhe a proibicdo de ensinar em qualquer dos institutos ou
escolas superiores para que havia sido convidado pela sua competéncia, bem como a de
publicar qualquer texto em matérias que nao fossem estritamente de caracter cientifico.

Em 1923, ja com uma carreira cientifica afirmada, é enviado pela Companhia para a
China, numa espécie exilio, onde permaneceu até ao final da 2%

R Guerra Mundial, apenas com raras e curtas visitas a Franca.

DE Colaborou de inicio com um outro jesuita francés, o Padre Lincent,
CHARDIN que ja ha alguns anos ali desenvolvia estudos

geologicos e paleontologicos sobre o vasto SINANTROPUS

O CIENTISTA «O Homem de Pequim»

territorio chinés. Em 1929, estando a
colaborar directamente com o Estado chinés,
foi sob sua or1entagao que foi descoberto o Sinantropus (o famoso
“homem de Pequim”), por ele entdo classificado como um dos
primeiros Homo Erectus, facto que marcou uma etapa decisiva no
estudo das origens e evolucao do homem como espécie.

Na ultima fase da sua vida, apos o regresso a Paris em 1946, onde foi alvo dum
acolhimento entusiastico, Teilhard de Chardin, no auge da sua notoriedade como
cientista, passou alguns anos frequentando os meios intelectuais da época, sendo muito
solicitado como conferencista. Isto e a circulacao ‘clandestina’ dalguns dos seus escritos
nao cientificos que, apesar da proibicao, circulavam «por de baixo da mesa» em largos
circulos de admiradores, suscitou o alarme dos meios eclesiasticos. A sua Ordem opta
por envia-lo para os Estados Unidos, a fim de ali colaborar como especialista em
paleontologia humana com uma fundacao que desenvolvia estudos nesta area em todo o
mundo. Nesta ocupacao, viveu os ultimos 5 anos da sua vida em Nova Iorque, onde viria
a falecer dum ataque cardiaco no dia 10 de Abril de 1955, ndo sem ter ainda saudado
entusiasticamente a criacdo da ONU e tido a oportunidade de ser dos primeiros grandes
intelectuais a colaborar com a Unesco.



3 - Mas vejamos porque € interessante, passados quase 70 anos sobre a sua morte,
falar-se ainda de Teilhard de Chardin.

Como acima fizemos notar, Teilhard de Chardin, sendo um
cientista eminente, foi também um mistico de grande inspiracao,
TE"-[')“;RD que encontrou na ciéncia nao propriamente provas da existéncia
oLl de Deus, mas sobretudo sinais da sua revelacao. Da sua defesa
da conciliacdo entre ciéncia e fé, deixando a primeira o rigor da
observacdao e a segunda a intuicao da transcendéncia dos
fenomenos observados, resulta uma visao coerente do universo
como criacdo em processo, tendendo para um foco de
convergéncia, por ele designado de ponto Omega, que passa sobretudo pelo homem, na
sua propria evolucao espiritual. Ora, este foco atractor do universo, postulado
fenomenologicamente, s6 pode corresponder, em coeréncia, a presenca de Alguém
transcendente, que se revela como principio e fim de todas as coisas, ou seja, o Criador
revelado no proprio Cristo. A evolucao, vista a esta luz, € interiormente espiritual e
transcendente e o universo assim criado nao € um capricho do criador. Ele tem uma

finalidade.

0 MiSTICO

E esta a grande sintese que, a partir de certa altura, se impde a Teilhard com uma
conviccao profunda e que o leva a colocar, como epigrafe a sua obra “Comment je crois”,
de 1934, a seguinte maxima:

Creio que o universo é uma evolugdo;

creio que a evolugcdo se encaminha para o Espirito;
creio que o Espirito, no Homem, culmina na Pessoa;
creio que a Pessoa suprema é o Cristo Universal.

Os caminhos da ciéncia e da fé percorridos por Teilhard nao s6 foram paralelos como se
interiluminaram. A sua obra maior, “O Fenomeno Humano” é disto testemunho. Ali, ele
anuncia e realiza uma observacao objectiva dos fenomenos evolutivos, mas acaba por nos
propor a sintese que a citada epigrafe condensa num epilogo intitulado “O Fenomeno
Cristao”.

Para melhor acompanharmos o alcance desta sintese, recordemos os passos mais
marcantes dalguns desses fenomenos observados por Teilhard e expostos em “O
Fenomeno Humano”.

Ao longo de 14.000 milhdes de anos, o universo passou da poeira cosmica inicial a
formacao das estrelas e das galaxias. Um processo em que a particula subatomica deu
origem ao atomo e este a molécula, numa variedade de combinacdoes em que a
complexidade crescente foi determinando o aparecimento de elementos sempre novos e
mais ricos de propriedades. Teilhard designa esta fase por cosmogénese. No planeta
Terra, para noés o Unico possivel para a observacao do fenomeno vida, segue-se a
chamada biogénese, ndo sem antes as macromoléculas terem determinado o que
Teilhard apelida de pré-vida (vida em poténcia). A vida explode entdo sobre a Terra, e, nos
ultimos 3 mil milhoes de anos, ela alastra a partir dos organismos unicelulares até aos
metazoarios. Complexifica-se, ramifica-se, rebenta em milhares e milhares de espécies
que se sucedem umas as outras ao longo das grandes eras. Entre os vertebrados,
desenha-se, contudo, o fendémeno persistente e crescente da
cerebralizacao, cujo eixo principal de complexificacao passa pelos
mamiferos, até desembocar nos primatas e finalmente no homem,
cujo cérebro € o elemento mais complexo jamais conhecido. Esta
ultima fase é por ele designada antropogénese. Para descrever
todo este vasto panorama de fenomenos, Teilhard utiliza a imagem
da arvore para ai reconhecer esse tronco principal dos mamiferos




superiores, em que o homem ocupa o lugar de ponta de lanca. E conclui: a finalidade da
criacao, como cosmogénese, € o Homem. “L’homme, fleche de l’évolution”, na expressao de
Teilhard, para designar o lugar avancado do homem, esse ser dotado de inteligéncia,
vontade e liberdade, capaz de amar e de tomar em suas maos o proprio destino da
evolucao, capaz, sobretudo, de intuir o Criador para o adorar.

Primeiramente, na natureza observa-se que, desde os elementos mais simples da matéria
até aos seres vivos superiores, tudo tende a unir-se e a dar origem a formas ou seres
mais complexos. Foi o cientista russo Mendeleiev, quem, na segunda metade do séc. XIX,
estabeleceu a lista dos chamados corpos simples da quimica, conforme o seu “numero
atémico”, ou seja, o numero de protdes do nucleo de cada atomo. Mas foi Teilhard o
primeiro a notar que a ordem historica de aparicao destes diferentes atomos
correspondia exactamente ao grau de complexidade que neles se foi progressivamente
estabelecendo e que este mesmo fenémeno se observava a todos os niveis do processo
evolutivo. Este foi talvez o seu primeiro golpe de génio, que veio a ser mais tarde
explicitamente confirmado pela ciéncia. E o que ele designa por lei de complexificacao, da
qual decorre a definicao dum terceiro infinito a acrescentar aos outros dois de Pascal, o
do imenso e o do infimo: é o infinito da complexificacao.

Desta lei decorre uma outra por ele definida: a da complexidade/consciéncia. Consiste
esta lei em afirmar que em cada elemento existe um «de fora» e um «de dentro»,
correspondendo este Gltimo a um nivel, ainda que rudimentar, de psiquismo presente na
matéria. As subidas de nivel do grau de complexidade corresponde um aumento do
psiquismo, que se vai tornando cada vez mais rico e que, dos animais até ao homem,
permite uma sempre maior capacidade de reagir ao meio e de a ele se adaptar por
aprendizagem.

Assim, na evolucao, vao sendo franqueados pontos criticos ou limiares, como aconteceu
com o aparecimento da vida ou com a emergéncia da consciéncia nos humanos. A esta
ultima, da Teilhard o nome de passo da reflexdo (ou hominizacao), pois dum estado de
consciéncia comandada pelo instinto, no homem passa-se para a consciéncia reflexiva, o
que lhe permite ja ndo s6 «saber», como o animal, mas «saber que sabe». O Espirito,
presente até ai nos fenéomenos naturais, mas sujeito as suas leis, emerge plenamente no
homem tornado pessoa livre. Lembremos aqui as segunda e a terceira frases da epigrafe
de «A minha fé» atras citadas: «creio que a evolucao se encaminha para o Espirito» e
«creio que o Espirito culmina na Pessoan.

E Teilhard conclui que, em todo este movimento ascendente em direccdo a niveis
superiores de complexidade e de consciéncia, existe um centro de convergéncia das
linhas de unificacao discerniveis no passado, mas presente ja como polo de atraccao no
futuro. E este o ponto Omega, para o qual converge por fim a prépria humanidade
tornada forca consciente da evolucao, numa caminhada para o ultra-humano, ultima
fase da noogénese, i.é, a plenitude da convergéncia do «noos», que significa espirito em

grego.

4 — Ocorre interrogar: e hoje, como nos podemos colocar perante todo este fenéomeno
evolutivo? Como abranger a importancia da nocao de tempo cosmico e da sua duracao? E
da incomensurabilidade do universo?

Socorro-me aqui dum texto de Laurent Drillon, filosofo francés da actualidade, intitulado
«A Evolucao e o Destino Humano», que se refere especificamente ao percurso de Teilhard
que temos vindo a comentar. Sobre a durag¢ao, diz-nos ele a dado passo:



«Existe mais uma
outra caracteristica que
ainda nao evocamos: € a
aceleracao fulgurante deste
movimento. E dificil tomar
disso consciéncia porque
as duracoes empregadas
para medir a evolucao
ultrapassam de longe as
nossas escalas de percep-
cao: milhoes e milhares de
milhdes de anos. Para
termos disto uma ideia
acessivel,  socorramo-nos
dum calendario coésmico:
por exemplo, se a duracao
conhecida da evolucao
(cerca de 15 mil milhdes de
anos) for condensada num s6 ano de calendario, obtemos a seguinte cronologia:
fixando a origem do universo (o big bang) no dia 1 de janeiro, teremos que esperar
até 14 de setembro para assistir a formacao da Terra; a vida nao aparece nela, sob
a sua forma mais rudimentar, sendo a 25 de setembro, os peixes, a 19 de
dezembro, os passaros, a 27 de dezembro e os primatas, a 29 de dezembro; o
homem, esse chega s6 a 31 de dezembro, as 22h30. Estamos a 31 de Dezembro, a
meia-noite, e o homem inventou o fogo ha 14 minutos! No iudltimo minuto, os
acontecimentos importantes sucedem-se: ao 20° segundo, o homem torna-se
agricultor; Abraao manifestou-se ha 9 segundos, Moisés, ha 7 segundos e¢ Jesus
ha 4 segundos.» (fim de citacao)

Calendarie cosmico

Reduzindo 15.000.000.000 de anos a 1 ANO
1 de janeiro -
14 de setembro - formacéo da
15 de setembro - aparedmento da na Terra
DEZEMBRO:

Dia 19 - aparecimento dos
Dia 27 = aparecimento dos

Dia 29 = aparecimento dos

DIA 31

- @5 11h30 - chegada do
MEIA-NOITE:
= hé minutos = 0 homem inventou o
- Ultimo minuto, segundo - o homem torna-se

- ha segundos - manifestou-se
- ha segundos - manifestou-se

- héa segundos - manifestou-se




Mas, ja que estamos a lidar com as imensidades de tempo, aproveitemos para nos
debrucarmos também um pouco sobre as imensidades dos espacos cosmicos, uma vez
que nos encontramos totalmente imersos nessa realidade de espaco-tempo.

Alguns exemplos da incomensurabilidade do universo:

O nosso sol é apenas uma das dez mil milhdes de estrelas existentes s6 na nossa
galaxia

Existem varios milhares de milhoes de galaxias no universo

A luz leva 4 anos a chegar-nos da estrela mais proxima de nés (a Proxima Centauri),
a velocidade de 300.000 km/seg

A esta mesma velocidade, a luz leva 2 milhoes de anos a chegar-nos de Andromeda,
que € a galaxia mais proxima da nossa: isto corresponde a uma distancia
aproximada em km de um 2 seguido de 16 zeros!

Retenhamos s6 mais esta saborosa comparacao: a luz que estamos hoje a receber de
Andromeda, saiu de la quando o primeiro homo erectus deu os seus primeiros
passos, algures na Africa oriental (aquele que, como vimos, chegou as 22.30h de 31
de Dezembro) !

Podemos agora parar um pouco e reflectir na ultima frase
da citada epigrafe: «creio que a Pessoa suprema é o
Cristo Universal». Aqui ja nao € o Teilhard cientista e o
Teilhard filésofo quem fala: € o Teilhard sacerdote e
mistico. A visdo daquelas realidades imensas para que,
no tempo de Teilhard, os cientistas, como Einstein e
outros, comecavam a dirigir os seus olhares
deslumbrados, nao podiam deixar de o tocar
profundamente e nele suscitar uma reflexdo como
mistico que procura o sentido da obra de Deus.

TEILHARD
DE

CHARDIN

O PADRE

A sua concepao do Cristo Universal em relacdo com a Criagdo, vista por este prisma,
estabelece-a Teilhard de Chardin a partir de S. Paulo e de S. Joao evangelista.
Retenhamos algumas passagens mais significativas da sua inspiracao biblica:

» “No principio era o Verbo [...] Todas as coisas foram feitas por meio dele, e sem ele
nada foi criado. Nele estava a vida, e essa vida era a luz dos homens”(Joao, I, 1-4):
Cristo, Alfa da criacao do universo.

> “Esse plano consiste em levar o universo a sua realizacao total, reunindo todas as
coisas, tanto dos céus como da terra, tendo Cristo como cabeca e chefe” (Ef. I, 10):
Cristo, Omega da cosmogénese e da noogénese.

“E quando Deus colocar todas as coisas debaixo do poder do Filho, também este se

colocara debaixo do poder do Pai que lhe entregou tudo. E deste modo, Deus sera
tudo para todos” (I Cor. 15, 23-28): Evocacao da gloria final de Cristo na Parusia.

“Submeteu todas as coisas a autoridade de Cristo e fez dele
chefe e cabeca da igreja. A igreja € o corpo de Cristo e ele,
que enche o universo inteiro, esta nela em toda a sua
plenitude” (Ef. I, 19-23): Cristo, Pleroma de toda a
criacao. (Teilhard, ao falar do Pleroma, gostava de evocar o
Pantocrator (senhor universal, em grego), a imagem do
Cristo-Rei presente nas cupulas das antigas basilicas
paleocristas, de bracos abertos abracando o mundo).




Nestas e noutras passagens biblicas, inspira-se Teilhard para intuir, na sua sintese
ltcida, uma fé cristica coerente com os fenomenos observaveis. O que se passa realmente
€ que Teilhard de Chardin nao se serve da sua observacdo como cientista para justificar
uma crenca. Nem forca as suas intuicoes como mistico fazendo qualquer espécie de
concordismo. Ele simplesmente «vé» e realiza uma sintese entre dois mundos ha muito
aguardada: o mundo da ciéncia e o mundo da revelacao.

Este vasto processo cosmico, assim visto por ele centrado em Cristo, €, finalmente,
designado por «Cristogénese». E disso que trata no seu ensaio «<Mon Univers», de 1924,
(Tomo IX), onde, a dado passo, escreve:

«Deus ndo quis isoladamente o sol, a terra, as plantas, o Homem. Ele quis o
seu Cristo; e, para ter o seu Cristo, ele teve que criar o mundo espiritual, os
homens particularmente, sobre quem germinaria o Cristo; e, para ter o Homem,
ele teve que lancar o enorme movimento da vida orgdnica (que ndo é pois um
luxo, mas um 6rgdo essencial do Mundo); e, a fim de que essa nascesse, foi
necessdria a agitagao césmica toda inteira.

Repetindo S. Joao, “Todas as coisas foram feitas por meio dele, e sem ele nada foi criado»,
também para Teilhard o Cristo € aquele que sempre existiu antes da criacao, para quem
todas as coisas sdo criadas: aquele que é o Alfa e o Omega de tudo e de todos, aquele que
incarna na humanidade para lhe conferir o verdadeiro estatuto de filhos de Deus, a sua
imagem e semelhanca, aquele que se hominiza divinizando a humanidade, o Cristo do
Pleroma que tudo atrai a si, pela sua «influéncia secreta», como dizia Teilhard, e confere
plenitude a criacdao, aquele que, na Parusia, acolhe no fim dos tempos a criacao
divinizada.

Assim, ao Ponto Omega, que nas suas observacdes de cientista tinha intuido como o
polo de convergéncia universal, passa a chamar Cristo Universal, Cristo Cosmico,
Cristo-Omega. E o universo, estudado nos seus fenémenos e leis, passa a identifica-lo
como Criacao. Nesta optica, a criacao deixa de ser um fenéomeno estatico, acontecimento
instantaneo (ou ocorrido apenas em 6 dias, segundo a leitura literal da Escritura), para
ser concebido como um processo dinamico centrado em Cristo, em que o Criador, mais
do que fazer as coisas, «faz as coisas fazerem-se».

E nesta concepcdo que se baseia a cristologia de Teilhard, que nos propde que os
mistérios Criacao, Incarnacao, Redencao, Ressurreicao e Eucaristia, mantendo a
sua esséncia, sejam vistos a luz duma unidade integradora e centrada na pessoa do
Cristo Universal. Para abordar esta visdo integrada destes cinco mistérios, apoiamo-nos
na obra de 2008 “Christ Présent et Universel, la vision christologique de Teilhard de
Chardin” (Mame-Desclée, Paris), da autoria dos professores de teologia franceses Mons.
André Dupleix e Evelyne Maurice. Assim, os trés primeiros destes mistérios, funde-os
Teilhard num quarto, o do Pleroma, unificacao final de tudo em Deus, como S. Paulo
profetiza na 1% Epistola aos Corintios: «<E Deus sera tudo em todos». Eis como esta sua
visdo nos € sinteticamente apresentada no seu ensaio “Cristianismo e Evolucao” (1945):

«Transportados do Cosmos antigo (estdatico, limitado...) para um Universo moderno
(organicamente ligado num soé bloco evolutivo pelo seu Espacgo-Tempo), os trés
mistérios tendem a formar um sé6 [...] Criar, pois, para Deus, é, por defini¢do, unir-
se a sua obra, ou seja, embrenhar-se duma maneira ou de outra no Mundo por
incarnacgao. Ora, “incarnar” ndo é, ipso facto, participar nos sofrimentos e males
inerentes ao Multiplo, penosamente em vias de agregacdo? Criagdo, Incarnagdo,
Redencao: vistas a esta luz, na verdade os trés mistérios tornam-se, na nova
Cristologia, nas trés faces dum mesmo processo de fundo, num quarto mistério
[...] ao qual conviria dar um nome: o Mistério da Unido Criadora do Mundo em
Deus ou Pleromizacdo.»



Mas abordemos cada um destes mistérios, com recurso a algumas citacoes
exemplificativas:

Para Teilhard, «criar € unir», e a sua nocao de criagcao dinamica vive deste conceito que
ele desenvolve como «uniao criadora». Teilhard vé em Cristo o seu centro e motor, como
se intui no escrito de 1933 intitulado “Cristologia e Evolucao”:

«Ja é tempo, sob a pressdo dos factos, de regressar a uma forma mais fisicista,
mais organica da Cristologia. Um Cristo que ndo seja somente o Senhor do
Mundo por ter sido assim declarado, mas porque, de alto a baixo, Ele anima
todas as coisas; um Cristo que ndo domine apenas a histéria do céu e da terra
porque alguém lhos deu, mas porque a sua gestacdo, o seu nascimento e a sua
gradual consumacado representam fisicamente a unica realidade definitiva onde
se exprime a evolugcdo do Mundo: eis o tinico Deus que podemos sinceramente
adorar de ora avante. E é este, justamente, que a nova face adquirida pelo
Universo nos sugere.»

Sobre a Incarnacao, leiamos ainda em “O Meu Universo”, o que ele nos diz sobre o
significado cosmico da vinda historica de Cristo:

«Ndo estranhemos, impensadamente, a espera intermindvel que o Messias nos
impos. Foram necessarios os labores dolorosos e anénimos do Homem primitivo, a
antiga beleza egipcia, a espera inquieta de Israel, o perfume lentamente destilado
dos misticos orientais, a sabedoria cem vezes refinada dos Gregos para que,
sobre a haste de Jessé e da Humanidade, a Flor pudesse eclodir. Toda esta
preparacdo foi cosmica e biologicamente necessdria para que Cristo surgisse na
humanidade. E este longo e imenso trabalho foi animado pelo despertar activo e
criador da Sua alma, porque esta alma humana fora destinada a animar o
Universo. Quando Cristo apareceu nos bracos de Maria, o Mundo, por Ele e com
Ele, elevou-se a transcendéncia.»

Sobre a Redencao, as novas exigéncias da visao de Teilhard levam-no a olhar o Redentor
muito mais como aquele que salva a humanidade em processo de crescimento do que
exclusivamente o que restaura, pela sua Paixdo, uma humanidade decaida. O termo
«Salvador» tem um significado nao apenas de vencer o pecado que afecta o homem, mas
situa-se numa perspectiva de dominio e vitéria de Cristo incarnado sobre todos os
elementos dum universo em evolucao. A queda tem muito mais a ver com a luta do
homem, no seu processo de crescimento espiritual, contra o mal inerente a incompletude
que tem de vencer, do que com uma visdo mitica da perda dum estado de perfeicao
inicial, motivada por desobediéncia a Deus. Cristo imerge-se no mundo e faz-se homem
como sinal da sua incondicional solidariedade para com a humanidade, que ele assume e
de que conhece as fraquezas, e que chama a divinizacao pela fidelidade a sua pessoa e a
sua mensagem. Salva o mundo porque lhe vem revelar o verdadeiro caminho para uma
nova vida, com vista a construcao do Reino de Deus, que ele proprio vem fundar.

A esta luz, a Cruz a que Cristo foi condenado por um
poder discricionario, assume, para Teilhard, um outro
significado, como podemos ler no seu escrito “O Cristo
Evolutor” (1942):

«Uma Cruz, simbolizando a subida da Criacao
através do esforco, bem mais do que a falta expiada.
Um Sangue que, muito mais do que ser derramado,
circula e vwifica. O cordeiro de Deus carregando, a
par com os pecados, o peso do progresso do Mundo.
A ideia de perddo e de Sacrificio transformando-se,
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pelo seu proprio enriquecimento, na ideia de Consumagdo e de Conquista. O
Cristo Redentor, por assim dizer, acabando por se completar, sem nada atenuar
da sua face sofredora, na plenitude dinadmica dum CRISTO EVOLUTOR.»

Passemos agora a visao que Teilhard tem do mistério da Ressurreicao. O Cristo
Ressuscitado é directamente assimilado a nocao de Cristo Universal, estendendo o seu
poder para além dos limites do Universo. Por mais vasto que se descubra o universo, nao
pode escapar a accao transformadora e iluminadora de Cristo. No ja citado ensaio “O
Meu Universo”, encontramos esta sintese da sua visao cosmica do Ressuscitado:

«Procuramos demasiadas vezes olhar
para a Ressurreicdo como um
acontecimento apologético e momen-
taneo, como uma pequena vinganga
individual de Cristo sobre o sepulcro.
E bem outra coisa e muito mais do
que isso. Ela é um formiddvel acon-
tecimento césmico, que marca a
tomada de posse efectiva, por Cristo,
das suas funcoes de Centro
universal. Até ai, ele estava por todo
o lado como uma alma penosamente
reunindo os seus elementos embrio-
narios. Agora, ele irradia por sobre
todo o Universo como uma consciéncia e uma actividade mestras de si mesmas.
Ele emergiu do Mundo depois de ai se ter feito baptizar. Elevou-se aos céus apos
ter tocado as profundezas da Terra.»

Finalmente, abordemos o mistério da Eucaristia. Ao coloca-la ao nivel das outras
categorias cristologicas, Teilhard assimila-a directamente a Incarnacado que, por
intermédio da humanidade em comunhao eucaristica, se prolonga pela incorporacao
do Universo ao Corpo Mistico de Cristo. Pela Eucaristia, a Criacao, a Incarnacao e a
Redencao continuam a realizar até ao fim dos tempos a presenca sempre crescente e
actuante do Cristo Universal. Em «O Meio Divino», o livro de espiritualidade que
escreveu em 1926, Teilhard sintetiza assim a sua concepcao da Eucaristia:

«A cada instante, o Cristo Eucaristico controla, do ponto de vista de organizagcdo
do Pleroma (que é o unico ponto de vista verdadeiro para compreender o Mundo)
todo o movimento do Universo [...]. Assimilando a nossa humanidade todo o
mundo Material e a Héstia assimilando a nossa humanidade, a Transformacgdo
eucaristica extravasa e completa a Transubstanciag¢do do pdo do altar. A pouco e
pouco, ela invade irresistivelmente o Universo.» [...] «No fundo, depois das origens
da preparacdo messianica até a Parusia, passando pela manifestacdao histérica
de Jesus pelas fases de crescimento da sua Igreja, um sé acontecimento se
desenvolve no Mundo: a Incarnagdo, realizada em cada individuo pela
Eucaristia.»

5 - Concluindo, penso que, de tudo o que aqui abordamos, tera sobressaido o interesse
que o pensamento e a mistica de Teilhard de Chardin podem ter para o nosso mundo
actual. Sera também possivel uma leitura das suas conviccoes e sinteses, no sentido de
que nao existe uma oposicao entre a nossa adoragcdo a Deus e o espirito do mundo
moderno, o qual integra a propria accao criadora desse Deus. Esta «religido da Terra»
encerra o impulso para Deus, visto que Deus preside a todo o esforco humano. O
«apagamento» do cristianismo no mundo moderno reside na ascensdo duma crenca
ilimitada no progresso do homem e do mundo (para a frente) que parece suplantar a fé
no transcendente (para o alto). Por isso Teilhard defende a atitude de fé de «ir a Deus
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através do Mundo». Tal atitude deve consistir, ndo em condenar, mas em baptizar e
integrar o mundo moderno: conciliar a fé no mundo com a fé em Deus. Seria este um
testemunho urgente para a nossa tarefa de evangelizar o mundo de hoje.

6 — Quase a terminar, podemos ainda interrogar-nos: afinal, que recepcao tem hoje a
mistica de Teilhard de Chardin, eminente homem de Igreja, por muitos considerado um
profeta do século XX ?

Desde que o seu pensamento comecou a ser divulgado, foram muitas as obras publicadas
sobre Teilhard de Chardin, algumas a rejeita-lo mas a maioria a aprecia-lo positivamente.
Entre estas ultimas, contam-se as de alguns confrades seus, como os Padres Ouince e
Martelet e o cardeal Henri de Lubac, pela mao do qual as suas ideias vieram a ter
influéncia nalgumas constituicoes do Concilio Vaticano II.

Roma foi-se mantendo em siléncio, mas, a partir de 1981,
ano do 1° centenario do nascimento de Teilhard, as
autoridades eclesiasticas, quer ao nivel do Vaticano,
incluindo o proprio Bento XVI, quer ao nivel da propria
Companhia de Jesus, tém vindo a reconhecer a
importancia de Teilhard de Chardin como precursor duma
renovacao da Cristologia. De notar também que os foruns
centrados na figura de Teilhard de Chardin que se
realizaram na Universidade Gregoriana de Roma, em
2004 e 2012, contaram com a participacao do Geral dos
Jesuitas e de representantes do Vaticano, féoruns esses onde Teilhard foi reconhecido
como um dos grandes pensadores da cristandade dos nossos dias.

Contudo, a prova mais convincente de que algo esta a mudar no Vaticano em relacao a
avaliacao do mérito apostélico de Teilhard veio no penultimo dia de 2013, em que
L’Osservatore Romano, pela pena dum conselheiro do Ex-Santo Oficio, Padre Maurizio
Gronchi, traca um rasgado elogio ao seu pensamento, em contraste com as posicoes
deste orgao oficial da Igreja, assumidas na altura em que as “Obras Completas”
comecaram a vir a publico.

O artigo faz referéncia as posicoes elogiosas assumidas por tedlogos como Joseph
Ratzinger e outros, e nomeadamente pelos papas Paulo VI, Joao Paulo II e Bento XVI,
(de assinalar que, entretanto, também o Papa Francisco faz uma referéncia a TC na
enciclica Laudato — Si’), acerca do pensamento cristologico de Teilhard de Chardin. O
proprio autor, associando-se a essas posicoes, valoriza «a preciosa intuicao de Teilhard»
(sic). Quase no final do artigo, a reforcar o reconhecimento da justeza de concepcoes de
Teilhard em relacdo a cosmicidade e centralidade de Cristo, escreve:

«Gracas a Teilhard, passam a aparecer algumas raizes neotestamentdrias da
criacao em Cristo e a orientagdo cosmica em direcgdo a sua perfeicdo escatolégica,
exactamente como a perspectiva da “semente do Verbo”, vinda de autoridades
antigas, tais como as de Justino e Clemente de Alexandria. Neste contexto, o
trabalho do Pai ndo é somente a criacdo, mas a construgdo progressiva do
universo, que caminha para um fim (cf. Hebreus, 3, 4); nesta concep¢do, ha um
centro, Cristo, cuja perfeicdo pessoal é realizada por um processo marcado pelo
sofrimento (cf. Hebreus 5:8-9). Hoje, coloca-se de forma cada vez mais aguda a
necessidade de reconhecer os “frutos do Verbo”, amadurecidos nas culturas e
entre os povos que contém os tracos de uma histéria da salvacdo que as envolve,
através de muito sofrimento e pobreza.» (fim de citacao)
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Perante tais evidéncias, apetece recordar estas palavras de Teilhard:

«Ndo seria que chegou ja a altura de que o tronco da drvore,
ainda adormecido, retomasse o seu crescimento? Sem exagero,
nao se abrira um novo ciclo para a Igreja, ciclo
maravilhosamente adaptado a era presente da humanidade: o
ciclo do Cristo adorado através do Universo? Que aqueles que
julgam ouvir chegar o mestre, que queiram, que desejem, que
trabalhem.» (Nota sobre o Cristo Universal, 1920).

Termino esta minha ja longa intervencdo com a leitura de dois textos de Teilhard de
Chardin, um que testemunha claramente a sua fidelidade e ortodoxia:

«N6s ndo seremos salvos, nao veremos a Deus, sendo na
medida em que sejamos um em Cristo Jesus. A Incarnacdo sé
se completa finalmente pela construcdo duma Igreja viva, dum
Corpo mistico, duma totalidade consumada, dum Pleroma
(segundo a intraduzivel expressao de Paulo); eis um facto, um
dogma, sobre o qual todos os cristdos estdo de acordo.»
(Panteismo e cristianismo, 1923).

e outro, como resposta a grande interrogacao existencial sobre o nosso destino, em que
Teilhard de Chardin nos propoe a sua serena espiritualidade perante a MORTE:

«Quando sobre o meu corpo (e muito mais ainda sobre o meu
espirito) comecar a pesar a usura da idade; quando se abater
sobre mim, do exterior, ou nascer em mim, de dentro, o mal que
diminui ou arrasta; no minuto doloroso em que eu tomar de
subito consciéncia de que estou doente ou de que envelheco;
nesse momento extremo, sobretudo, em que sentirei que escapo
a mim proprio, absolutamente passivo nas mdos das grandes
forcas desconhecidas que me formaram; em todas essas horas
sombrias, concedei-me, meu Deus, a compreensdo de que sois
Vb6s (possa a minha fé ser grande o bastante) que afastais
dolorosamente as fibras do meu ser para penetrardes até a
medula da minha substancia, para me arrebatardes em Vés.»

(O Meio Divino, 1926)
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