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Resumo

O pensamento de Teilhard de Chardin revolucionou as discussoes

sobre a

Deus, ndo s6 no sentido teoldgico, mas também cientifico. Ao

propor um

Deus presente no mundo sofreu dura critica por parte dos tedlogos
dualistas, mas também pelos cientistas que consideraram sua

teoria

muito mistica. Na verdade a sua discussao a esse respeito, na sua
consagrada obra “O Fendmeno Humano”, ele explicita a sua idéia de
evolucdo do universo que culminaria, no ponto Omega, para ele o
proprio Cristo Cosmico, como apice da evolugdo universal. O Logos que
plenifica a busca humana. Palavras Chaves: Teologia, Evolucao e Criacao.

O estilo literario de Teilhard Chardin lhe rendeu criticas severas dos

tedlogos eclesidsticos , pois consideravam as suas idéias muito avancadas,

e por que ndo dizer heréticas. J& muitos cientistas leigos o criticavam
duramente por considerarem as suas teorias carregadas de misticismo e

pouco cientificas. Nao € o que parece estar explicito na sua Obra mais
consagrada “O Fenomeno Humano”. A propria acusagdo de panteismo parece nao
preocupar muito Chardin, que ndo desvia o pensamento da sua teoria. E
aborda essa tematica com uma certa naturalidade: “Para terminar e eliminar

de uma vez para sempre os receios de panteismo, constantemente evocados a
proposito da evolugdo por certos campedes do espiritualismo tradicional —
como nao ver que, no casa de um universo convergente tal como apresentei,
longe de nascer de uma fusdo e da confusdo dos centros elementares que ele
retne, o Centro universal de unificagdo (precisamente para exercer a sua
funcao motora, coletora e estabilizadora) deve ser concebido como
preexistente e transcendente. Panteismo muito real, se quiserem (no

sentido etimologico da palavra), mas panteismo absolutamente legitimo:

pois se, em fim de contas, os centros reflexivos do mundo nao se fazem
efetivamente sendao “um com Deus”, esse estado obtém-se nao por
identificacao (tornando-se Deus tudo), mas por acao diferenciadora e
comungante de amor (Deus todo em todos) — O que € essencialmente ortodoxo
e cristdo”. Nesse texto aparece claramente a acusacao dos tedlogos

dualistas, na frase “campedes (...) ”. Para eles, ¢ impossivel

compreender a imanéncia do Deus do mundo no mundo de Deus. J4 os
cientistas leigos ficaram um pouco assombrados com a proposta das quatro
esferas ou etapas da evolugdo do homem e do mundo. A saber, a hilosfera
(hylé = matéria); a biosfera (bios=vida); noos (nous) = inteligéncia,

portanto noosfera. E por fim a tltima etapa onde temos a logosfera

(Razdo). Na obra Fenomeno Humano, Chardin apresenta essa evolugao partindo
da matéria, passando pela esfera da vida, avancando pela zona da

inteligéncia. Essa triade compreensdo nao pode parar ai. A sua compreensao



mistico-metafisica, lhe impulsiona a crer que um dia o homem vai
transcender a noosfera. Fase segundo ele, em que estamos. Com isso
atingiremos a logosfera, fundindo a inteligéncia analitica na razao

intuitiva. Sendo que a logosfera ja esta incrustada no presente

(noosfera), um dia se dard a eclosdo. Segundo Chardin, o Cristo teltrico,
expresso no Evangelho de Jodo e nas cartas de Paulo, é o Logos (na vulgata
VERBO) que se revelou em forma humana, encarnando-se, sem contudo deixar
de ser o LOGOS, o Cristo Césmico. Esse pensamento parece ter confundido
até mesmo Wildiers, um doutor em teologia, que prefaciou a obra em
questdo. Pois compreendeu de forma errada o Cristo Cosmico de Chardin ao
afirmar que “a criagdo inteira lhe aparece em fungao do Verbo encarnado”,
ou seja , o Cristo Telurico, o carpinteiro, Jesus de Nazar¢. O que parece

ser mais evidente € que Teilhard funda o seu conceito evolucionista

sobre 0 ALPHA do Deus Imanente e 0 OMEGA, formando assim uma dupla
estrutura que ndo sao bem entendidas pelos cientistas e te6logos. Entao o
ponto dmega de sua teoria € o ponto culminante da evolugao cosmica, e que
ele entende ser a identificacdo com o Cristo Cosmico. Essa forma de

pensar de autor em questdo expressa um modo monista e panenteista, ou como
ele mesmo se autodesignou um “panteista legitimo”. No entanto, deve ficar
claro que nessa concepg¢do Deus ¢ a esséncia ativa, a causa do mundo, € o
mundo € a existéncia, o efeito de Deus. O causante estd no causado mas nao
ha identidade entre causante e causado; porém da mesma forma nao ha
separacao entre os dois. Essa ¢ uma forma de pensar que atinge o coragao

da teologia dualista. Nela Deus ¢ transcendente, esta distante, ¢ uma

pessoa, um individuo, portanto por causa da onipresenga nao pode estar
presente em tudo. Para complicar mais ainda a teologia dualista, Chardin
comega pela hilosfera: o homem inicia-se na matéria, ela nasce de Deus, no
Deus presente na matéria. Se olharmos mais distante nesse pensador a idéia
de criagao e evolugdo como adversarias, parece ser simplesmente uma
fantasia e preconceito. Mesmo Chardin insistindo as vezes na idéia de um
Deus pessoal, propde na sua teoria uma compatibilidade entre a teoria
criacionista e a teoria evolutiva. Insiste em um Deus Coésmico. Mas Chardin
distingue o seu panteismo legitimo (tudo em Deus), do panteismo
insustentavel em face da légica, que identifica o efeito com a causa (tudo

¢ Deus). O filésofo alemao Krause recomenda o termo panenteismo
(pan-en-thed) — tudo em Deus. Isso para dizer que inegavelmente o infinito
esta presente em todos os finitos. Parece que € isso mesmo que Teilhard
quer dizer. O Ponto Omega, ndo somente pode ser entendido como uma
expressao meramente catélica e/ou propriedade das ciéncias, mas como uma
Cosmovisdao comum a toda consciéncia humana. Quando Chardin afirmava isso
ele definia como “existe uma comunhao com a terra, esta ¢ a primeira fase.
A segunda, ¢ uma comunhdo com Deus; e a terceira fase ¢ a comunhdo com
Deus através da terra”.
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