Fundamento de uma ecologia integral segundo
Teilhard de Chardin
Introducao

O conceito inovador de ecologia integral, consagrado pelo Papa Francisco
na Carta Enciclica Laudato Si, Sobre o cuidado da casa comum., encontra-
se inspiradamente desenvolvido no seu capitulo IV, intitulado “Uma
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ecologia integra

Segundo o Papa, a ecologia integral considera as interagdes dos sistemas
naturais com os sistemas sociais e, por isso, requer uma abordagem
holistica das fragilidades da nossa casa comum. Porque todas as criaturas,
os humanos, os animais, as montanhas, os oceanos, estdao unidas no laco
da Criacao, “nunca sera demais insistir, tudo esta interligado. O tempo e o
espaco nao sao independentes entre si; nem os préprios atomos ou as
particulas subatdmicas se podem considerar separadamente.” Citando o
Génesis, o Papa continua: “"Nds mesmos somos terra (cf. Gn 2,7). O nosso
corpo é constituido pelos elementos do Planeta; o seu ar permite-nos
respirar, e a sua agua vivifica-nos e restaura-nos”. (2). Porém, o Papa
reconhece que hoje s3ao muitas as razdes de inquietacdo porque
“maltratdamos e ferimos a nossa casa comum” e que “os gemidos da irma
Terra se unem aos gemidos dos abandonados do mundo, reclamando de
nos outro rumo”. (53)

No capitulo Il, intitulado O Evangelho da Criagdo, o Papa debruga-se sobre
o mistério do universo: “Neste universo, composto por sistemas abertos
gue entram em comunicagdao uns com o0s outros, podemos descobrir
inumerdveis formas de relacdo e participacao. Isto leva-nos também a
pensar 0 todo como aberto a transcendéncia de Deus, dentro da qual se
desenvolve.” (79)_ E, nesta perspetiva, afirma preferir _“dizer Criacao a
dizer natureza, porque a Criagao tem a ver com um projeto do amor de
Deus, onde cada criatura tem um valor e um significado.” (76)_“A criacdo
pertence a ordem do amor. O amor de Deus é a razao fundamental de toda
a criacao.” (77) “Ele esta presente no mais intimo de cada coisa. ...Esta
presenca divina, que garante a permanéncia e o desenvolvimento de cada



ser (e o Papa cita S3o Tomas de Aquino) “esta presenca é a continuacao da
acdo criadora. (...) E pela arte divina inscrita nas coisas, que as préprias
coisas se movem para um fim determinado,” (80)

E, mais adiante, no paragrafo 83 deste Evangelho da Criacdo, o Papa
explicita esse fim determinado:

“A meta do caminho do Universo situa-se na plenitude de Deus, que ja foi
alcancada por Cristo ressuscitado, fulcro da maturacao universal. E assim

juntamos mais um argumento para rejeitar todo e qualquer dominio
despodtico e irresponsavel do ser humano sobre as outras

criaturas. O fim Gltimo das restantes criaturas ndo somos nds. Mas todas
avangam, juntamente connosco e através de nds, para a meta comum,
que é Deus , numa plenitude transcendente onde Cristo ressuscitado tudo
abraca e ilumina. Com efeito, o ser humano, dotado de inteligéncia e amor
e atraido pela plenitude de Cristo, € chamado a reconduzir todas as
criaturas ao seu Criador.”

Este denso paragrafo, de natureza escatoldgica, remete explicitamente
para o Cristo Césmico, o Cristo Universal, o Pantocrator, em suma, 0 Cristo

Omega, fundamento da visdo cristoldgica teilhardiana.

E, pela primeira vez num texto com a dimensao de autoridade que uma
enciclica comporta, o Papa nomeia explicitamente o Pe. Teilhard de
Chardin, reconhecendo a contribuicao do seu pensamento para esta visao
teoldgica.

Termino aqui a introdugao ao tema que me foi dado tratar e que teve como
objetivo esclarecer dois dos seus termos fulcrais:

- a concegdo abrangente e inovadora de ecologia integral que estrutura
a Enciclica Laudato Si do Papa Francisco mas que, de certo modo, como
adiante veremos, o Pe. Teilhard antecipou,

e

- a visao teoldgica que a enquadra e que o Papa Francisco reconhece
partilhar com o Pe. Teilhard de Chardin.



A VIDA E O PENSAMENTO DE THEILHARD DE CHARDIN

Passarei agora a falar da forma muito particular como o padre jesuita
perspetiva a ecologia, tendo em conta a sua experiéncia de vida como
cientista e cristdo, como cidaddao do mundo e mistico, como homem do seu
tempo e profeta de um tempo futuro. Anteciparia que a sua mundividéncia
ecoldgica decorre das intuicdes reveladoras que, ao longo da vida,
inspiraram a sua busca de “um Cristo sempre maior” e cujos fundamentos
teoldgicos estao, afinal, na esséncia do seu CREDO, como cristao e como
jesuita.

BIOGRAFIA

Comecemos por revisitar, ainda que resumidamente, a biografia do padre
Teilhard, como homem da Ciéncia e cidaddao do Mundo e do seu Tempo, ou
como o identificou o Cardeal Henri de Lubac “Sabio, profeta e mistico”. (La
pensée religieuse du pére P. T. de Chardin).

Nasceu num circulo social aristocratico. Formou-se e fez parte das elites
culturais, ndo sé do seu pais, como também do mundo. Ainda em jovem,
conheceu o exilio forcado, mas também o prazer do estudo e da
investigacao cientifica. Viveu a violéncia e o sofrimento na frente de
batalha, durante a primeira grande guerra. Escolheu a pertenca a grande
familia jesuita e sofreu obedientemente os confrontos com a hierarquia
religiosa e a renuncia forcada ao magistério universitario. Conviveu e
correspondeu-se com escritores, fildsofos, artistas, cientistas de vanguarda.
Criou amizades profundas, femininas e masculinas. Assistiu a descobertas
revoluciondrias nos dominios da Fisica e da Biologia: a Fisica Nuclear, que
mostrou que matéria e energia sao reversiveis e que, por isso, a matéria
podia ser considerada como um campo de forcas energéticas; a Biologia,
gue reconheceu a evolugao bioldgica como a explicacao preferencial para a
histéria da Vida, e em cuja investigacao participou ativamente. Viveu em
Inglaterra, no Egipto, em Paris, em Nova York e viajou em missdes
cientificas por toda a Asia, pela Africa e pela América. Experimentou 23
anos de novos exilios na China, onde assistiu a brutal invasdao japonesa e
aos combates entre nacionalistas e comunistas, e onde esteve



forcadamente tido durante toda a segunda guerra mundial. Colaborou na
génese das Nacdes Unidas, proferiu numerosas conferéncias e participou
em congressos em todo o mundo, Para além de inUmeras obras de carater
puramente cientifico, deixou um legado de trés livros com publicacdo
interdita e cento e noventa e seis ensaios de natureza filoséfica e mistica.
Morreu em Nova York, num Domingo de Pascoa, Pascoa da Ressurreigao,
um desejo seu que misteriosamente se cumpriu. Foi um homem que
interrogou o passado, viveu a histdria do seu tempo e que visionou o futuro.

PERCURSO ESPIRITUAL

Foi a investigacao paleontoldgica que o conduziu a construir uma visdo
do mundo e foi essa visao do mundo que o levou a repensar o Cristianismo,
numa procura incessante de coeréncia, de sintese total. A sua preocupacao

fundamental, o eixo do seu pensamento, foi aprofundar a relacdo entre

dois polos: Deus e o Universo. Em diversos escritos, exprimiu a tensdo
interna, direi mesmo, o conflito interior vivido nesta confluéncia de duas
vias a harmonizar: o Céu e o Mundo, a teologia e a Ciéncia, a Fé e a Razao,
as duas asas do espirito. (tema brilhantemente desenvolvido por Gérard
Donnadieu)

Ougamos o seu testemunho quando, em 1916, em plena frente de batalha,
experimenta a presenca de Deus e escreve um texto de halo mistico, “A

I”

Vida Césmica”, que anuncia como “o meu testamento de intelectual” e que

significativamente dedica “ A Terra Mater e por ela ao Cristo Jesus”.

“Escrevo estas linhas por exuberancia de vida e por necessidade de viver;
para exprimir uma visao apaixonada pela Terra e para procurar uma
resposta as duvidas da minha acdao. Porque amo o Universo, as suas
energias, os seus segredos, as suas esperangas, e porque, a0 mesmo tempo,
me votei a Deus, Origem Unica e Unico Fim. Quero deixar que o meu amor
pela matéria e pela vida se exprima, e quero harmoniza-lo, se possivel, com
a adoracao exclusiva da unica, absoluta e definitiva Divindade. Amor do
Mundo e amor de Deus, como harmoniza-los numa dinamica virtuosa que
os honre e que nao os diminua?”



Mais tarde, em 1934, no ensaio “A minha Fé”, o Padre testemunha o seu
percurso interior:

“A originalidade da minha crenca estd em ela se enraizar em dois campos
da vida que, habitualmente, sao considerados como antagdnicos. Por

educacdo e formac3o intelectual, pertenco aos “filhos do Céu”. Mas por

temperamento e estudos profissionais sou um “filho da Terra”. Colocado
assim pela vida no coracdo de dois mundos, - de que conheco por
experiéncia familiar, a teoria, a lingua e os sentimentos, - ndao ergui
qualquer fronteira interior. Mas deixei que, no fundo de mim, reagissem
livremente entre si duas influéncias aparentemente contrarias. Ora, ao fim
desta operacdo, e apos trinta anos consagrados a perseguicdao da unidade
interior, tenho a impressdao de que uma sintese se operou naturalmente
entre as duas correntes que me solicitam. Isto nao matou aquilo. Hoje, creio
provavelmente melhor de que nunca em Deus, e sem duvida mais do que
nunca no Mundo.”

Cristologia Cosmica

Assim, como Filho da Terra, como geo-bio-paleontdlogo, ao debrucar-se
sobre o estudo do passado da Terra, T de C. descobre, nos eixos do espaco
e do tempo, uma estrutura planetdria que, embora de natureza fisica, se
revela dotada de um potencial de espirito, a que, n’O Meio Divino, chama
“o poder espiritual da matéria”. “O Meio Divino,” a sua obra-prima de
espiritualidade, significativamente dedicada “Para aqueles que amam o
mundo”. Matéria que ele define como “o conjunto das coisas, das energias,
das criaturas que nos rodeiam”, ou seja, “0 meio comum, universal,
tangivel, infinitamente maével e variado em que vivemos mergulhados”. Nas
suas palavras, “Santa Matéria que o Senhor empossou, salvou e

consagrou”.

As particulas da matéria contém, pois, um dinamismo que as impulsiona e
faz evoluir para o aparecimento da Vida na Terra, evolucdo que culmina
com a apari¢ao do Homem — O Fenémeno Humano, titulo da outra obra
magna de T de Chardin. E, com a Humanidade, revela-se a Noosfera, a

poderosa esfera do pensamento constituida em torno da Terra. E na Terra,



imersa na imensidao do Cosmos, T de C. intui O Sentido Cdsmico. E, por
“Sentido Césmico”, entende “A afinidade que nos religa ao Todo que nos

envolve”.

Nesta vasta histdria da criacdo, de duracao, multiplicidade e imensidao
incomensuraveis, T de C. elabora uma sintese de todo o Real: um processo

evolutivo de unificagdo do multiplo, movido pela atracao de um ponto

Omega, em direcdo ao qual a Matéria crescentemente se espiritualiza e
onde o Homem surge como ponto culminante ou flecha da Evolugao.

Como homem de fé, Filho do Céu, T de C., “completando e coroando
os Sentidos Césmico e Humano, vé um Sentido Cristico, aquele que
nos pde em contacto com as energias espirituais irradiantes do Cristo

()mega, do Cristo Evolutor. Citando José Luis Archanjo Ph. D., “Cristo, Filho
do Homem, Filho do Deus Vivo, o préprio Deus incarnado, que, tendo criado
o Homem e o Mundo, amou-os tanto que deles se quis revestir, neles se
quis  manifestar  historicamente, através deles transparece
progressivamente e com eles serd Plenitude eternamente. (...) Eis por que
pode o Cristdo amar o Homem e o Mundo: ambos estao impregnados da
Presenca Divina. Deus é o seu ambiente, a sua atmosfera a sua condicao
basica de vida e existéncia, o seu meio por exceléncia. Todo o Real é um sé
imenso “Meio Divino”. (fim de citacao)

E € numa confissdo de inspiracao poética que o padre Teilhard exprime a
descoberta da espantosa e libertadora harmonia da sua dupla filiacdo —
Filho da Terra e Filho do Céu:

“O grande acontecimento da minha vida sera a gradual identificacdo, no
céu da minha alma, de dois sdéis: sendo um destes astros o cume cdsmico
postulado por uma evolugao generalizada, de tipo convergente, e o outro
formado pelo Jesus ressuscitado da fé crista. ( L’Etoffe de I’Univers, 1953 p.
5)

Finalmente, no texto intensamente mistico “A Missa sobre o Mundo”, T. de
C. introduz a nogao de eucaristizacdao do Cosmos, pela qual Deus, através
de Cristo Senhor do Mundo, conduz, transforma e se realiza na “santa



evolucao, até ao momento final da Parusia em que se dara a consumacgao
do Meio Divino e, conforme Sao Paulo, “Cristo serd tudo em todos”.

De notar que a visao Cristoldgica de T. de C. foi considerada na sua
época (e talvez ainda hoje, em setores mais tradicionais) uma ousada
especulacao, quando ndao, uma heresia. Porém, em 2009, o Papa Bento XVI,
numa homilia proferida na catedral de Aosta, retomou a noc¢ao de
eucaristizacdo do Cosmos, nos seguintes termos: “E a grande visdo que
também teve Pierre Teilhard de Cardin. No fim, teremos uma verdadeira
liturgia universal em que o universo se tornara em hostia viva.” E, como ja
referi, o Papa Francisco retomou a visao cristolégica do padre jesuita, na
Enciclica Laudato Si, ao tratar O Evangelho da Criagao.

FUNDAMENTOS DA CRISTOLOGIA COSMICA

Se no seu tempo e ainda muitos anos depois, a Cristologia de T de C.
deparou com suspeitas, reservas e censura de heterodoxia, foi-o
injustificadamente. Jean-Marc Moschetta, num excelente estudo publicado
em 2016, na revista Teilhard Aujourd’hui n257, expde rigorosamente os
fundamentos teoldgicos do pensamento do padre Teilhard.

Sigamos, entao, os passos dessa sustentacao:

A visao cristo-césmica de Teilhard comeca por encontrar o seu fundamento
no Verbo criador de S. JO30 e na sua visdo do Cristo Omega, da divinizagdo
do homem e da Parusia. “No principio ( arkhé — Mt genesis) era o Logos e o
Légos estava com Deus e Deus era o Légos.” (JOAO 1). E, na sua epistola
primeira:“Agora somos filhos de Deus, mas aquilo que havemos de ser
ainda nao é totalmente claro. O que sabemos é que, quando Jesus aparecer,
haveremos de ser iguais a ele, porque havemos de o ver tal como ele é.” (|
Jo303,2)!

A Cristogénese de S3o Paulo constitui outro fundamento estruturante do
pensamento teoldgico de T. de C.

! Porqué logos ou verbo? Para traduzir o denso sentido teoldgico de razdo divina em forma de homem — Jesus.
Duas acegdes: 1. PALAVRA - Aquilo por meio do qual se exprime um pensamento racional = verbum, vox, oratio 2.
RAZAO - Aquilo que leva a formulagdo de um pensamento racional = ratio)

2. Parusia: fim do mundo fenomenal em que o ponto émega, centro natural da convergéncia humana, e o Cristo
Omega, motor sobrenatural do mundo e Verbo eterno, irdo coincidir e irdo revelar-se como fazendo apenas um sé.
(cf Claude Cuénot)



Com efeito, nas cartas paulinas dirigidas as comunidades cristas, o apdstolo
revela o plano de Deus para o universo, a supremacia cdsmica de Cristo e
a plenitude do cosmos em Cristo Omega: Na Carta aos Efésios, 1, 8-11,
Paulo proclama “Pela sabedoria e entendimento, (Deus) deu-nos a
conhecer os segredos da sua vontade e o plano generoso que tinha
determinado realizar por meio de Cristo. Esse plano consiste em levar o
universo a sua realizacdo total, reunindo todas as coisas, tanto dos céus
como da terra, tendo Cristo como cabeca e chefe. Deus vai realizando tudo
conforme o plano por ele mesmo tracado.”

Para Paulo, Cristo é o centro do universo que outorga harmonia e coesao a
toda a criacdo e confere ao mundo sentido e valor, conforme Col 1,14-17 —
“O Filho é a imagem do Deus invisivel: nascido do Pai antes da criagdao do
mundo. Foi por Ele que Deus criou tudo o que existe no céu e na terra, o
gue se vVé e o que nao se vé. Foi por Ele e para Ele que Deus criou tudo. Ja
existia antes de tudo e é Ele que da consisténcia a tudo o que existe.”

De facto, ja em 1924, no ensaio “O meu Universo”, T. de C. escrevia:
”Considero quase impossivel ler S. Paulo sem ficar deslumbrado pela visao
gue subjaz as suas palavras acerca do dominio universal e cdsmico do Verbo
encarnado”.

T de C. também se sentia identificado com a tradi¢do dos padres gregos,
especialmente com Ireneu de Ledo e Gregorio de Nisa, que ele cita em O
Meio Divino. ( heranga espiritual ja sublinhada por Donnadieu) Segundo a
antropologia cristoldgica dos padres da Igreja, Jesus Cristo é a plenitude da
vida que eleva a condicao humana a condicao divina, de acordo com o
relato evangélico de Jodo (10, 10): “Eu vim para que todos tenham vida e a
tenham em abundancia”. Nas palavras (sorridentes) de Ireneu, na sua obra
Adversus Haereses, “A gloria de Deus € o homem vivente e a vida do
homem é a manifestacdao de Deus. Ora, se a manifestacao de Deus que
acontece na Criagao da vida a todos os seres que existem na terra, muito
mais a manifestacdao do Pai, mediante o Verbo, da a vida aqueles que
contemplam a Deus”. (citado por )

Outra fonte de iluminagao teoldgica para T de C. foi o patrimdnio
cristoldgico franciscano. Justificadamente proclamado “padroeiro da



Ecologia” pelo Papa Jodo Paulo Il, S3o Francisco de Assis encanta o padre
T. pela sua espiritualidade de acolhimento, o seu fraterno amor a Natureza,
a Terra-Mae e a Criacdo, tudo sinal da bondade de Deus, tao
magnificamente expressos no Cantico das Criaturas” Laudato sie, mi
Signore, cum tucte le tue creature”

O Pe. Gabriele Allegra, na sua obra “Le mie conversazioni com T de C.”, “Il
primato de Cristo in San Paolo e Duns Scoto”, testemunha como, durante
trés anos de convivio em Pequim, em que ambos debateram a questao do
Primado absoluto e universal de Cristo, as grandes intuicdes do padre
jesuita se consolidaram; a luz da visao do Doutor Subtil, o0 “Grande Cristo
Cdésmico”, o “Mistério da Incarnacdao do Verbo” e o poder do Amor
operativo, harmonizavam-se com a visdo de Teilhard do Cristo Omega e o
novo conceito de Criagcao decorrente do paradigma evolutivo.

E como n3do lembrar também Sao Boaventura, que compartilha com S3o
Francisco de Assis o amor e a alegria pelo criado, pela beleza da criagdo de
Deus, a qual fala em voz alta de Deus, do Deus bom e belo, do seu amor?
Para o Doutor Serafico, na matéria existe um potencial espiritual para
receber o Verbo divino no seu interior; dai que use o termo “matéria
espiritual” para descrever a orientacdo da matéria para o espirito. De
acordo com Zachary Hayes, citado por llia Delio, esta “relacao essencial
entre encarnacdo e criacao da-nos a chave para entender a cristologia
cdsmica num universo evolutivo”.

Relendo mais uma vez o texto referencial que é “O Meio Divino”, podemos
ainda encontrar, no seu capitulo final, uma nova identificacdao de T de C.

com a ascese franciscana, confessada ao citar o arroubo mistico de Santa

Angela de Foligno: “Contemplei a plenitude de Deus, na qual vi e

compreendi a totalidade da criagdao. E a alma, embargada de admiragao,
soltou um grito: |ESTE MUNDO ESTA GRAVIDO DE DEUS!

Tal como Teilhard, também a tedloga americana llia Delio (Cristo en
evolucion, 2008), entendeu este grito de éxtase da consagrada “mestra de
tedlogos” como a visao do Cristo cdsmico, residente nao sé no coragao do
universo, como também no mundo material: Cristo resplandescendo
através do cosmos e da matéria!
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Porque acreditou que seria esta a teologia do futuro, Teilhard encontrou a
via gue harmonizou o seu amor pelo Mundo e a sua maior adoragao por
Deus, o dilema que durante muito tempo parecia impor-lhe uma sé escolha.
Encontrou a via de “uma mistica da travessia”: “atingir o Céu pela
construcao da Terra, Trabalhar com Deus para a cristificacdo da Matéria.
Cristificar a Matéria”, sendo cocriadores com Cristo ( “O Coragdo da
Matéria, 1950). Ir “Ao Céu pelo acabamento da Terra”. (Pesquisa, Trabalho
e Adoracdo, 1955)

E destaco, ainda, a influéncia reveladora que foi para Teilhard de Chsrdin a
visao teoldgica do cardeal Newman, cuja obra “Apologia” foi seu livro de
cabeceira durante a guerra. (conforme Jean Onimus, “Pierre Theilhard de
Chardin ou La foi au monde” (21-2)). Em “Génese d’une Pensée”, (145), é
com as seguintes palavras que Teilhard reconhece essa afinidade eletiva:
“Uma multiddao de ideias de Newman (...) tdo abertas, tao francas, tao
realistas, entrou no meu espirito como numa morada desde ha muito
habitada por elas.” A intuicao da relagao entre Fé e Ciéncia, a teoria do
desenvolvimento do dogma (a pertinéncia de pensar historicamente a
teologia) e, em particular, a sua Visao “cristica” do universo foram
iluminagcdes que Teilhard encontrou no Beato Newman (2010). “ Viver é
mudar, e a perfeicao é o resultado de muitas transformacdes.” Podemos
imaginar quanto este pensamento lapidar de Newman teria fascinado o
Padre Teilhard?

Visdo ecoldgica

Chegados aqui, perguntarao os que me estdo a ouvir: “Entao como se insere
na cosmovisao teilhardiana a problematica da Ecologia integral?

No conjunto da vastissima obra de Teilhard de Chardin, o termo ecologia
nao surge explicitamente. Também nao encontramos juizos catastroficos
sobre uma influéncia negativa da atividade humana no equilibrio natural
e sao absolutamente pontuais as referéncias a uma crise ambiental. De
modo algum encontramos vestigios de uma abordagem da questao
ecoldgica na dimensao superficial e redutora que, até aos nossos dias veio
a ser vulgarizada: uma ecologia centrada apenas na Natureza, que, pela
negativa, apela a sentimentos de medo e a visdes de catastrofe. Neste
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campo, assume importancia o valioso contributo de Gérard Donnadieu,
publicado na revista Teilhard Aujourd’hui, n? 57, ja citada anteriormente,
onde identifica algumas previsdes proféticas de Teilhard. Embora, como
visionario, Teilhard tenha antecipado os perigos de uma eventual perversao
das regras da Noosfera (F. H. 285 e G: H. Baudry, Le Credo de Teilhard, 102),
que fatores extremos poderiam potenciar, tais como um crescimento
demografico intenso, as perspetivas de escassez de recursos, hipotéticas
derivas de uma investigacao prometeica nao controlada, nomeadamente
no campo da biotecnologia ou da energia nuclear, a ameaca de mudancgas
climaticas destrutivas, os efeitos devastadores da guerra, os riscos dos
totalitarismos opressivos ou do uso imoral da riqueza, Teilhard olhou
sempre mais além; e é nesse olhar que o conceito de ecologia integral, na
sua ace¢ao mais ampla, mesmo sem assim ser nomeado, esta presente,
nao so6 no plano cientifico, ou seja, na sua leitura do fendmeno, como no
plano do seu pensamento teoldgico, na sua Cristologia. Assim, segundo o
filosofo Bernard Vergely, Teilhard concebe “uma ecologia espiritual,
mistica e cristica, que nos convida a habitar a Natureza na dimensao
mistica e ndao apenas na dimensao politica”. Diria que a sua originalidade
se encontra ndo s6 na sintese totalizante que harmoniza as duas
perspetivas, e que T. designa por "Espirito da Terra”, mas, mais ainda, nas
direcdes que aponta para as “condicdes de sobrevivéncia” que se colocam
a Humanidade, e que o Homem, como cocriador, tem a responsabilidade
de concretizar. E por isso que Teilhard assume, perante as ameagas, 0s
dilemas, os momentos de crise, material ou espiritual, ... “A Grande op¢do”
de um otimismo esperancoso e construtivo, atitude que ele resume “em
cinco palavras: Uma grande esperanga, em comum.”(87)

Em suma: Para lermos esta visao da ecologia em Teilhard, temos de aceder
ao convite que ele nos propde na Introducao ao seu livro O Meio Divino:
”uma educagao do olhar” para, na senda de S3ao Paulo, podermos ver que

“Deus n3o estd longe de cada um de nés. E nele que temos a vida e nos
movemos e existimos” (At. 17, 27-28)

QUESTOES de LINGUAGEM
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Porém, ainda antes de iniciar a leitura de alguns textos exemplares do padre
Teilhard, gostaria de fazer uma breve referéncia 8 forma como ele se

exprime, ao seu estilo, ou seja, aos géneros discursivos e a linguagem da
sua escrita, aspeto ja aludido pelo Michel Renaud, mas a que eu quero
acrescentar um comentdrio.

Citando o tedlogo M. E. Wildiers, ( notdvel especialista teilhardiano e autor
de grande numero de prefacios as suas obras), quando Theilhard pretende
«expor a sua concecao cristo-cosmica do mundo, fala expressamente de um
___"testemunho baseado numa certa experiéncia pessoal” (Le Chistique,
1955) e, na sua autobiografia, Le Coeur de la matiere (1950), julga

“relatar uma experiéncia psicolégica direta — justamente refletida o
bastante para se tornar objetivo e indiscutivel de documento vivido.”» «”
Cristificar a matéria... é toda a aventura da minha existéncia intima...Uma
grande e espléndida aventura.”» _ Esta frase de Teilhard reflete

III

significativamente a sua experiéncia pessoal, o “clima espiritual” em que
viveu: Do meio cientifico em que se moveu, importa a busca da
objetividade, traduzida no método de pensar e nos termos e nog¢des que
utiliza; Por outro lado, a busca existencial, a que toda a vida se dedicou de
alma e coracdo, ou seja, as relagdes entre o Deus pessoal do Cristianismo e
o Universo, exprime-se apaixonadamente, dando largas a subjetividade:
“Cristificar a Matéria”. E esta confluéncia de experiéncias que explica, tanto
o recurso as analogias frequentes procuradas nas categorias e terminologia
das ciéncias, como ao discurso poético, proprio dos misticos, para dizer o
indizivel, o inefavel da procura e do encontro com a transcendéncia. Como
ontem aqui lembraram a Elisabete e o José Manuel, a poesia é a forma
eleita de discurso expressivo, da fé profunda, da beleza exaltante, do amor
de Deus. Lembremos os Salmos ou o Cdntico dos Cédnticos do Antigo
Testamento... ou as Bem Aventuran¢as na narrativa de Sao Lucas... ou a
abertura do Evangelho segundo Sao Jodo... E, de Teilhard, O Hino a Matéria,
A vida Cdésmica, O Meio Divino, A Missa sobre o Mundo, O eterno Feminino,
A prece a um Cristo sempre maior, entre inUmeros segmentos poéticos que
se interligam com textos de natureza mais discursiva e abstrata, para
melhor comunicarem o contelddo que pretende exprimir.
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Gera dificuldades de leitura a teologia especializada? Por vezes suscita
“irritacdao” como aludiu o Cardeal de Lubac na sua grande obra La pensée
religieuse de Teilhard de Chardin?

Mas esse foi também o prego que Teilhard ousou pagar, ao aproximar a
linguagem teoldégica da cultura e dos interesses do mundo moderno...

Na verdade, ele prdprio se reconheceu na encruzilhada de uma nova
expressao do pensamento cristao:

“Poeta, filésofo, mistico, ndo se pode ser um sem o outro (1923, X,
Panthéisme et Christianisme

Alguns textos exemplares da visdao ecoldgica de Teilhard de
Chardin

Convoquemos, entdo, a leitura de alguns textos de Teilhard porque nos
podem ajudar a entender a sua visdo muito particular da ecologia, uma
visdo que, como acabei de afirmar, exprime o cerne da mais auténtica
Ecologia integral. Os textos serao apresentados pela ordem cronolégica da
respetiva escrita e, obedecendo ao pensamento discursivo do padre
Teilhard, apresentam sempre uma estrutura idéntica: descricao da situacao
de crise, questionamento das suas causas, discernimento de como agir.

A sua obra L’Energie humaine, inclui um texto reveladoramente intitulado
L’Esprit de la Terre, escrito em 1931, que é fundamental para a
problemadtica que estamos a tratar. Constitui uma reflexdo sobre “o
mistério da vida e a questao essencial do Futuro, a partir do que, ao longo
de cinquenta anos a Religido e a Ciéncia me ensinaram”, segundo a sua
propria expressao.

Assim, T., partindo da informagao que a Ciéncia do seu tempo disponibiliza,
e observando os fendmenos, apresenta um diagndstico do estado de crise
em que a Terra se encontra. Seguidamente, levanta uma série de
interrogacdes essenciais, para as quais adianta hipdteses de saida:

“Hoje, na sequéncia de uma rotura rapida de equilibrio, que quase nao
sentimos estar a acontecer, comecamos a aperceber-nos de que o Homem-
individual se tornou, de certo modo, o subordinado da sua obra. Ndo sao
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somente a maquina, 0 campo, o ouro — mas também elementos que eram
primitivamente considerados de simples luxo ou de pura curiosidade (tal
como o0s meios de circulacdo rdpida, ou os laboratdrios de investigacao...)
gue se tornaram uma espécie de coisas autonomas dotadas de uma vida
exigente e ilimitada. — E o mais inquietante (deve dizer-se, o Unico
inquietante) é que esta proliferacao parece acontecer sem ordem, tal como
um tecido que se reproduz a ponto de asfixiar, sob o seu neoplasma, o
organismo sobre o qual nasceu. A crise € manifesta tanto do ponto de vista
econdmico como social. Mas ela atinge igualmente as zonas intelectuais e
afeta a prdépria massa humana. (...) O Mundo ndo pode funcionar sem
produzir seres vivos, alimentos, ideias. Mas a sua producdo excede, cada
vez mais, a sua capacidade de consumir e de assimilar. ”(...)

E Teilhard questiona-se: “O Mundo, ao crescer, ndao estara condenado a
morrer, asfixiado sob o excesso do seu proprio peso?”

Mas imediatamente se apressa a responder: “Nao, de maneira nenhuma:
nesta crise de crescimento, emerge prontamente a alma que, pela sua
aparicdo, vira organizar, aliviar, vitalizar esta acumulacao de matéria
estagnante e confusa. Ora esta alma, a existir, ndo pode ser senado a
“conspiracao” dos individuos que se associam para acrescentar um novo
nivel ao edificio da Vida. Os recursos de que dispomos hoje, as poténcias
gue desencadedamos, ndao poderiam ser absorvidas pelo sistema estreito
dos quadros individuais ou nacionais de que os arquitetos da Terra humana
se tém até agora servido. (...) A idade das nacdes passou. Para nds, se nao
queremos perecer, trata-se de sacudir os antigos preconceitos e de
construir a Terra”.

E coloca-se a pergunta “Qual é o “Sentido da Terra?”

Para Teilhard, “O Sentido da Terra” significa a intuicao pela qual nos
descobrimos solidarios da estrutura planetaria que leva a humanidade,
num destino comum, a constituir, em torno da Terra, a esfera do
pensamento, a Noosfera. Na sua acecao plena, conduz ao “Espirito da
Terra” que, para Teilhard, “consiste na unanimidade humana no seio da
qual cada pessoa, diferenciada ao extremo, serd, contudo, a expressao -
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parcial mas insubstituivel — de uma totalidade espiritual especifica da
Terra.”

O volume V da sua obra publicada, “L’Avenir de ’THomme», relne varios
escritos sobre a construcao do mundo futuro. Nele esta integrada a
conferéncia proferida em Pequim, na Embaixada francesa, no ano de 1945,
o sexto ano da segunda grande guerra, subordinada ao tema interrogativo

—“Vie et Planétes”, Que se passe-t-il en ce moment sur la Terre ?»(115)

“Neste momento, entramos numa fase particularmente critica de
superhumanizacao. (...) Ascencao envolvente das massas; constrangimento
crescente das redes econdmicas; trusts intelectuais ou financeiros;
totalizacdo dos regimes politicos; acotovelamento, como numa multidao,
tanto dos individuos como das nacdes; impossibilidade de ser, de agir, de
pensar por si so;... Todos estes tentaculos duma sociedade em crescimento
vertiginoso, a ponto de se tornar monstruosa”(132)

Perante este quadro de crise, Teilhard vislumbra uma explicacao
esperancosa: “Que aspeto toma aos nossos olhos desiludidos, sendo a de
uma crise de parto, proporcional a enormidade do nascimento esperado?
(...) Pois bem, é aqui que intervém “providencialmente”, para animar a
nossa coragem, a ideia, a esperanca de que um imenso resultado nos
espera, mais longe, em frente.(...) Que a humanidade veja abrir-se no
horizonte mais um espaco para o seu desenvolvimento. Que cada um de
nos possa dizer-se que trabalha para que o universo se eleve, nele e por ele
proprio, a um grau superior. E entdo é uma nova pulsacao de energia que
invade o coracao dos trabalhadores da Terra.” (134-6)

A violéncia e a desordem da guerra, que atenta contra a Humanidade e
contra a Terra, a nossa casa comum, inspira a Teilhard uma leitura mais
ampla do fendmeno, mais distanciada, se assim se pode dizer:

... E, por fim, esta guerra; esta guerra que, pela primeira vez, na historia, é
tao extensa como a Terra; este conflito, em que, através dos oceanos, se
entrechocam blocos humanos tao vastos como os continentes; esta
catastrofe que nos da a impressao de perdermos o pé” (135)... “Hé ja cinco
anos que a Terra humana treme, se dilacera e se reforma, em blocos
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imensos, debaixo dos nossos pés e, em nos, comeca a despertar a
consciéncia de que somos joguetes de energias que ultrapassam milhdes
de vezes as nossas liberdades individuais. Mas este conflito ndo é um
episodio local e momentaneo, um reajustamento periddico de equilibrio
entre nagdes. O que neste momento estamos a viver e a sofrer sdo,
incontestavelmente, acontecimentos ligados a evolucao geral da vida
terrestre, - acontecimentos de dimensdes planetarias. (117)

No ensaio “Réflexions sur le Progrés », de 1941, reage a tentacdo de uma
leitura pessimista e imediata da guerra em marcha, vendo nela um “ponto
crucial da evolu¢gdao humana”: “Esta guerra nao exprimira precisamente a
tensao, a desunido interior da Humanidade em conflito consigo mesma, no
momento de escolher o seu futuro, nesta encruzilhada de caminhos?...
”(89)

E interroga: - “Mas entao, qual é o nosso destino?”

No ensaio “Le rebondissement humain de I’ Evolution et ses conséquences”
de 1947, também integrado na obra L’Avenir de I'’Homme, T. alerta
novamente para o que ele chama uma nova fase da evolugao humana: a
construcao organico-social da Noosfera e a exigéncia dela decorrente de
“quebrar o circulo infernal do egocentrismo... para que a pessoa nao seja
anulada na enorme pluralidade humana. Se assim ndao acontecer, quem
poderia enumerar a enorme cadeia de efeitos nefastos que esse
isolacionismo causaria no seio da totalizagdao em curso da humanidade?
“Leis de ferro ligando em rede os fatores econdmicos, recorréncia
invencivel dos nacionalismos, inevitabilidade das guerras, insolUveis
conflitos hegelianos “do senhor e do escravo”... (237)

E, mais uma vez, na obra “O Fendmeno Humano” , no capitulo — A
sobrevida, O espirito da Terra (1947), Teilhard repete preocupacdes
idénticas.

Em 1948, no texto “Les directions et les conditions de I’avenir », também
integrado na obra L’ Avenir de I’ Homme, Teilhard volta a interrogar a
situacdao em se encontra a Humanidade e enuncia quais |lhe parecem ser as
condicdes de sobrevivéncia:
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« Penso que é preciso prestar a maior atengao aos gritos de alarme como o
gue Mr. Farsfield Osborn langou no seu livro intitulado “ O nosso planeta
em situacdo de pilhagem”. “No nosso afa de avancar, ndao estaremos a
queimar imprudentemente as nossas reservas, ao ponto de, amanh3a, o
esgotamento de recursos suspenda o nosso desenvolvimento?... No
dominio da energia fisica, e mesmo das substancias inorganicas, a Ciéncia
entrevé, ou mesmo dispde ja de sucedaneos inesgotaveis para o carvao, o
petréleo e certos metais. Mas, em matéria de produtos alimentares, quanto
tempo sera preciso para que a Quimica (se acaso algum dia ela 1a chegar)
consiga alimentar-nos diretamente a partir do carbono, do azoto e de
outros elementos simples?... E entretanto a populacao do globo cresce
verticalmente, - e a terra ardvel é destruida em todos os continentes.
Tenhamos cautela: nds ainda temos pés de barro...(...)

e Teilhard questiona:

“Ajudados pela Ciéncia .. saberemos transpor esta fronteira
perigosa?”’(264-6))

A resposta que encontra integra a ajuda da Ciéncia, mas vai muito mais
longe: “S6 uma uniao realizada pelo amor e no amor (entendido como
mutua afinidade interior), sé essa forma de unido, - porque aproxima os
seres, nao superficialmente, tangencialmente, mas centro a centro — tem
fisicamente a propriedade de diferenciar, mas também de personalizar, os
elementos que organiza. (...) A Humanidade ndo serd capaz de se encontrar
e de se formar sem que os homens cheguem a amar-se uns aos outros, no
proprio ato da sua aproximacado.” (267)

Esta procura da comunhdo, animada pelo amor, a grande forca de
construcao, deve exprimir-se face aos outros, na convergéncia das
diferencas, ou seja, na caridade, na compreensado reciproca, mas deve
exprimir-se também na relagdao com o planeta, no respeito pela criagao.
Esta teia de relacdes implica “uma nova Etica da Terra”, que Teilhard
designa por “moral de movimento”, definindo-a como “uma crescente
tomada de consciéncia da responsabilidade do “Por que Agir” e “Como
Agir”. E os principios por que se rege o bom Agir sdo determinados pela sua
capacidade de “concorrer para o incremento espiritual da Terra”.
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Porém, para se realizarem, esta Comunh3o e a “nova “Etica parecem
ultrapassar as nossas proprias forcas...Mas Teilhard confia que elas se vao
fazendo pela acdao de um polo transcendente universal, uma forca que nos
atrai e nos indica o caminho: O Cristo Omega.

E é assim que, no texto O Fendmeno Cristdo, complemento final da grande
obra que é O Fenémeno Humano, o padre Teilhard define O Cristo Omega:

“Principio de vitalidade universal, o Cristo, surgido homem entre os
homens, ...) por uma acdo perene de comunh3o e de sublimagdo, agrega a si
proprio o psiquismo total da Terra. E quando tiver assim reunido e transformado
tudo, alcancando num gesto final o foco divino donde jamais saiu, (...) entao,
como nos diz Sdo Paulo, “ja ndo havera sendo Deus, tudo em todos”. (296)

PRECES FINAIS

Gostaria de terminar com o mesmo espirito de fé, de esperanca e de alegria
gue inspirou Teilhard na sua visdao do Mundo, tao necessario nesta fase
preocupante que agora estamos a viver.

Vou, entdo, ler um verdadeiro hino a Fé, a Esperanca e a Caridade, que esta
no final da enciclica Laudato SI do Papa Francisco, simultaneamente de
inspiracdo paulina, franciscana e...teilhardiana:

Para além do sol

No fim, encontrar-nos-emos face a face com a beleza infinita de Deus (cf. |
Cor 13, 12) e poderemos ler, com jubilosa admiracdo, o mistério do
universo, o qual tera parte connosco na plenitude sem fim. Estamos a
caminhar para o Sdbado da eternidade, para a nova Jerusalém, para a casa
comum do Céu. Diz-nos Jesus: “Eu renovo todas as coisas” (Ap 21,5). A vida
eterna serda uma maravilha compartilhada, onde cada criatura,
esplendorosamente transformada, ocupara o seu lugar e tera algo para
oferecer aos pobres definitivamente libertados». (243)
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E termino, finalmente, com o apelo mistico do padre Teilhard que o tedlogo
Gustave Martelet reconheceu como “Profeta de um Cristo sempre maior”:
«Prece ao Cristo sempre maior»

«SENHOR, porque, com todo o instinto e através de todas as ocasides, na
minha vida, jamais deixei de Vos procurar e de Vos colocar no cora¢ao da
Matéria universal, sera no deslumbramento de uma universal
Transparéncia e de um universal Abrasamento que terei a alegria de fechar
os olhos...(...)

E que, por Diafania e Incéndio, se revele a vossa Presenca universal.
O Cristo sempre maior ! »

(Teilhard de Chardin, “Le Cceur de la Matiere », 1950)



