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EDITORIAL
PROF. DOUTOR JOSE GOMES SILVESTRE

Falecido em 2012, o Professor José Gomes
Silvestre notabilizou-se como docente,
primeiramente na Universidade de Aveiro e,
mais tarde, na Escola Superior de Educacao
Jean Piaget, em Viseu, onde exerceu o cargo
de professor coordenador.

Licenciado em Filosofia na Universidade de
Salamanca, foi doutorado em Filosofia pela
Universidade Catolica Portuguesa.

O Professor José Gomes Silvestre foi sécio fundador da nossa Associagdo, tendo
participado como palestrante no Coléquio que a Faculdade de Ciéncias Sociais e
Humanas, da Universidade Nova de Lisboa, organizou em Abril de 2005, tratando
o tema «Teilhard de Chardin - Evolugdo e Esperanca», por ocasido das
comemoracdes do quinquagésimo aniversario da morte de Teilhard de Chardin.
Entre a sua obra de caracter filoséfico, conta-se o importante estudo, de 2002, sobre
Teilhard de Chardin, intitulado ACCAO E SENTIDO EM TEILHARD DE
CHARDIN - EPOPEIA COSMICA DO FUTURO HUMANO, editado nesse
mesmo ano na coleccao «Pensamento e Filosofia», do Instituo Piaget, 532 paginas.
E talvez a obra mais abrangente em lingua portuguesa tratando a figura e o
pensamento de Teilhard de Chardin, como o atestam os titulos dos diversos temas
abordados: Sentido Cdsmico, Busca de Sentido através da Convergéncia Metafisica do
Cosmos a Cosmogénese, Evolugao - Vertente Fenomenoldgica da Convergéncia Universal,
Sentido Humano, Sentido Cristico, Acgio e Sentido.

Podera afirmar-se, com propriedade, que ndo ficou um sé aspecto do pensamento
fenémeno-cristolégico de Teilhard por abordar nesta monumental obra, como p.
ex.: o Cristo na Matéria, o Eterno Feminino, a Unido Criadora, Cone do Tempo,
Complexidade-consciéncia, Noosfera, Omega e irreversibilidade, Pancristismo,
Accao humana e ciéncia. O volume é ainda enriquecido por 22 densas paginas com
uma lista exaustiva de toda a bibliografia de Teilhard e de obras sobre Teilhard,
cuidadosamente anotada quanto a datas e edicdes. Esta lista bibliografica é
preciosa para quem pretenda empreender um estudo sobre Teilhard de Chardin
ou, simplesmente, para referenciar ou localizar qualquer obra dele ou sobre ele.

Em Junho de 2013, o Instituto Piaget de Viseu promoveu uma homenagem ao
Professor José Gomes Silvestre, dando o seu nome ao Anfiteatro n° 6 e descerrando
uma lapida onde se 1&: <AO PROFESSOR DOUTOR JOSE GOMES SILVESTRE,
PELA PAIXAO ABRANGENTE DE AMAR TUDO O QUE E BELO, POR
AQUELA VISAO LARGA DE ABRACAR TERRA E CEUS» (Placa descerrada
pelos Cooperadores e pela Familia).

Como homenagem poéstuma a este tao ilustre membro da AAPTCP, temos o gosto
de publicar no presente Boletim o capitulo «Abertura» da citada obra, que constitui
um abrégé da mesma, o que fazemos com a autorizacdo expressa da viava, Exm?*
Senhora D. M? da Conceicao Moreira Carvalho Silvestre.
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Escrevendo sobre Teilhard — em portugués

Acgao e Sentido em Teilhard de Chardin
JOSE SILVESTRE

H4, em Teilhard de Chardin, uma pluralidade de sentidos: sentido da espécie, sentido da Terra,
sentido humano, sentido da vida, sentido cosmico, sentido de Omega, sentido eclesial, que sdo outros
tantos eixos de penetracdo no real que acabam por convergir todos no seu Cristo parusiaco e
ressuscitado.

Todos estes sentidos arrancam de um impulso agénico que, atravessando toda a vida de Teilhard, o
levam a aceitar todos os desafios, a defrontar todas as aporias a procura de um absoluto de sentido, de
um sentido absoluto. Sim ou ndo é necessario reconhecer um futuro, uma saida ao universo? (V p.62).

Ou a vida néo se dirige para algum temo que se possa recolher e consumar a sua obra: e entdo o
mundo é absurdo e destruidor de si mesmo, condenado pelo primeiro olhar reflexivo que ele fez
nascer ao preco de um imenso esfor¢o e novamente a revolta, ndo somente como tentacdo, mas
como um dever. Ou alguma coisa (Alguém) existe, na qual cada elemento encontra, gradualmente
na sua unido com o todo, o que de salvavel na sua individualidade se construiu: e entdo vale a
pena dobrar-se, dedicar-se ao trabalho: mas um esforco que tome a forma de adoracdo (111,
p.110).

Mas esse Alguém sera acessivel ao naturalista, ao filésofo, ao sabio, ou apenas e s6, ao Horno mysticus,
ao Homo religiosus? Sendo assim, tal sentido acabara apenas por ter sentido, ndo no horizonte de um saber
mas de uma fé. E entdo Teilhard, como todos os homens, tem medo do futuro demasiado misterioso e
novo para o qual é empurrado pela duracéo.

A partir do momento em que a evolucdo se pensa, ndo pode aceitar-se ou autoprolongar-se, se se nédo
reconhecer irreversivel, quer dizer imortal (V pp. 264-265), de contrario tudo seguiria a vida
entropizante, regressiva, para desaguar numa consciéncia de nada, num nada de consciéncia.

Nesta perspectiva, ndo estaria a humanidade a assumir ndo herdica mas absurdamente o papel de
Sisifo? E a mesma agonica pergunta voltaria como um retornelo: «Sim ou néo, é preciso reconhecer um
sentido, um futuro, uma saida ao universo?» (V, p.62).

Albert Camus, por ter de se defrontar com estes mesmos problemas, simultaneamente irrecusaveis e
insolGveis, num horizonte puramente imanentista, pode afirmar solenemente: «N&o h& sendo um
problema filosofico absolutamente sério: julgar se a vida vale ou ndo a pena ser vivida, é responder a
questdo fundamental da filosofia».

O sentido do Absoluto é o elemento onde Teilhard de Chardin tem necessariamente de mover-se
para ser e conhecer. E o igneo magma que irrompe de mil formas no seu espirito e no seu coragio, na
sua inteligéncia e na sua sensibilidade: no universo religioso o absoluto constitui-se em pessoa, no
fenomenoldgico, em sentido evolutivo, em lei da complexidade-consciénciaj no filosofico, através da unido
criadora, constitui-se em sintese estruturante da fenomenologia, da ciéncia e da religido: sintese
fenomenoldgica em superficie subordinada a lei da complexidade-consciéncia, sintese ontol6gica em
profundidade regida pela lei da unido criadora, «deriva profunda, ontolégica, total do universo» (XIII,
p.33).

1 CAMUS, Albert, Le Mythe de Sisyphe. Ed. Gallimard. 1961, p. 15 2
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Foi o contacto imediato com o incondicionado, com o absoluto, com este fundo magmatico de todo
0 ser e de todo o conhecer que lhe permitiu promover o progresso das ciéncias, satisfazer o gosto das
descobertas, perscrutar os mistérios da Terra e da vida (mais como devoto do que como sébio), mostrar
a sua complexidade, ganhar a sua substancia; mais que tudo, dar-se inteiro aos homens como homem tal
qual é: com a sua vida religiosa, os seus conhecimentos em ciéncia, em filosofia, em teologia, em
mistica. Homem entre os homens a falar de um passado, de um presente, de um futuro que € de todos.
Homem que sabe esquematizar, simplificar, sem reduzir, sem empobrecer, que sabe dar o justo valor
humano aos conjuntos doutrinais, que sabe extrair o essencial de um conjunto de informages, que sabe
dar o sopro do profeta do génio a uma amalgama de conviccOes esparsas, ineficazes e fracas, que sabe
falar a todos aqueles que sabem compreender as suas inclinagdes mais profundas para a Terra e para o
Céu, a todos aqueles que sentem a exigéncia do todo, apesar de todas as solucGes de rentncia que lhe
sdo feitas. Fala aos homens que ainda ¢ um sentido da sua propria nobreza e que se sentem «herdis»,
filhos da Terra e filhos do Céu.?

SENTIDO COSMICO

O sentido cdsmico, o sentido humano, o sentido cristico, formam o transfundo de todo o pensamento
teilhardiano.

Teilhard define o sentido cosmico como afinidade mais ou menos confusa que psicologicamente nos
religa ao todo que nos envolve. Este sentimento t&o vasto como o mundo, nasce da comunhdo com 0s
grandes espacos: mares, florestas, estrelas, desertos, brota do fundo de toda a grande mdsica, poesia,
religido. A sua sedugdo profunda e envolvente pode levar-nos a desejar a dissolu¢do anénima no oceano
césmico, espécie de divindade amorfa e inconsciente.

Entre todos os outros sentidos, o sentido cosmico € o sentido primeiro, a expressao mais profunda de

Teilhard de Chardin. Nele lancam raizes todas as suas voli¢Oes, todas as suas crencas, toda a sua
mistica, toda a sua religido. E o seu élan primordial. Ligado por todas as suas fibras a tudo quanto o que
o0 rodeia, sentia uma certa consanguinidade com o universo. Ndo somente se sentia ligado a um tecido,
mas levado por uma corrente. Tudo a sua volta, por toda a parte, ligacdes e correntes, mil afinidades
sofridas o deslocam e o impelem para um fim ignorado. Para ele, «a pessoa, a ménada humana, como
qualquer outra ménada, é essencialmente cosmica» (XII, pp. 5-6).
Pelo que diz e pelo que ndo diz, Teilhard sente-se absolutamente no seu meio quando nos fala do
universo. Ha lirismo, ha consanguinea ternura, hd uma ardente e quase impartilhavel paixdo. Sem
grande margem para divida poder-se-ia asseverar que somente quando conseguiu transpor para Cristo o
encanto e a magnitude das belezas cosmicas, é que comecou a ama-lo como uma pessoa alargada as
proporces do mundo. Numa primeira fase ha um cosmos cristificado, e somente numa segunda fase ha um
Cristo cosmicizado.

Por isso mesmo, existe um inultrapassavel abismo entre as propostas de Gide ou de Nietzsche e as
de Teilhard de Chardin ao proclamar-se filho da Terra, ndo estava Nietzsche, apesar da sua infinita
intuicdo, consciente do peso desmedido que a sua afirmagdo comportava. As suas palavras nao sabem a
Terra, nem sobem da Terra como as de Teilhard.

Na fase da consciéncia divergente, ou sentido da raiz, foi para a matéria que Teilhard decididamente
se voltou: matéria formal, matéria concreta, matéria universal, matéria total, matéria relativa, matéria
ressuscitada. Ela é a matéria matrix, a maior, a mais forte, a mais duravel, a que engendra, a que envolve,
que sobe como uma maré, que se identifica connosco e cujo destino é edificar alguma coisa que vira a
florir em Alguém.

2 Cf. Colloque de Milan, Ed. Seuil, p.54 3
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H& uma vocacéo espiritual, totalizante, transfenomenal na sensacdo de Teilhard que, ultrapassando
0s seus sentidos e as suas afec¢des, vai direito ao coracdo da matéria onde bate o coragédo de Deus.

Que outros anunciem, seguindo a sua Juncao mais alta, os esplendores do vosso puro espirito:
para mim, dominado por uma vocacao que se radica nas Ultimas fibras da minha natureza, ndo
quero nem posso proclamar outra coisa que 0s inumeraveis prolongamentos do vosso ser
encarnados através da matéria.

O Teilhard geologo, o Teilhard «gedfilo», o Teilhard poeta, o Teilhard filésofo, o Teilhard mistico,
ndo viu sendo uma unica coisa: a diafania cristica através da matéria. Por isso, o brilho do cosmos, a
beleza embriagante da matéria nunca o estontearam como tantas vezes o lirismo das suas expressdes
poderia levar a pensar. Por vezes a pelicula das cores e dos lugares entristeciam-no até as lagrimas.
Porque o que ele amava ja néo se via.®

A intuicdo mistica fundamental pode levar a descoberta de uma unidade supra real difusa na
imensidade do mundo. Por desenvolvimento natural, esta visdo primeira toma imediatamente
COrpo numa outra percepgdo muito vizinha, a saber, que existe um substrato universal muito
sensivel e muito subtil, gracas ao qual a totalidade dos seres subsiste (XI1, p. 143).

E este substrato universal que d& uma dimensao dntica e subsistente as coisas e ela que presentifica
0s seres dos entes.

O que tu viste passar como o mundo por detrds do canto, da cor e do olhar, ndo esta aqui nem
além: é uma presenca difusa por toda a parte, uma presenca Unica em face das outras presencas.
Presenca vaga ainda para a vista débil, para o teu ser grosseiro, mas progressiva e profunda, na
qual toda a diversidade e toda a impureza aspiram a fundir-se (XII, p.139).

O principio incorruptivel do cosmos foi finalmente encontrado e esta por toda a parte difuso. «O
mundo esta cheio absolutamente cheio.» (XII, p. 144).

A procura do absoluto ou da consisténcia em Teilhard ndo € simplesmente a resolucdo de um
problema intelectual, mas de um problema concreto, um problema vital. «Sem esta consisténcia
cromossémica ndo teria nunca interiorizado a matéria, imaginado uma energética do espirito, concebido,
através da entropia, uma noogénese ascendente, dando um sentido, uma flecha, pontos criticos a
evolugdo, fazer com que todas as coisas se inflectissem em Alguém (1, p. 321).

Nesta fase da sua vida, a matéria continua a ser a esséncia de todas as consisténcias, de todas as
unides. Dai, a tendéncia theilhardiana de dar a ordem natural uma espécie de estabilidade divina, expressa
num certo hiloteismo.

Todo o seu esfor¢o visa chegar ao coracdo das coisas, redescobrir a alma do mundo a forca de se
perder nos seus bracos. A Terra € Deméter, a matriz, a rainha de todas as promessas, «a origem comum
dos seres, 0 Unico termo com que podemos sonhar, a esséncia primitiva e indestrutivel de onde tudo
emana e a que tudo retorna» (XII, p. 21). O seu Milieu Divin tem coOsmicas ressonancias, cosmicas
funduras, pois, para ele, a Terra € o corpo de Cristo, a tangibilidade de Deus. Por isso 0 «primeiro
impulso do homem que se abriu a consciéncia do cosmos é de se lancar em seus bragos» (XI1, p. 19).

Que angustia para este faminto de absoluto sentir fugirem-lhe as coisas no fluir evanescente do
mundo!... Como Santo Agostinho, teve de se consolidar em Deus, Solidabor in Te, para justificar a sua
vida, irreversibilizar a sua accao.

S6 a energia e a vida cristicas difundindo-se na matéria podiam consolida-la e, simultaneamente,

3 (Cf. Carta de 26 de Abril de 1926 4
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realizar aquela aspiracdo tdo cara a Teilhard de Chardin: o centro a encontrar a sua esfera; a esfera a
encontrar o seu centro. No fundo, a «cristificagdo do cosmos traduz-se uma cosmicizacdo de Deus».

E Cristo velado sobre as poténcias do mundo que se lhe apresenta como a universal consolidac&o.
Era a época estatica do cosmos-cristico. O mundo ja se tinha inflamado todo por dentro, mas ainda nédo
se tinha posto em movimento, ndo se tinha omegalizado. N&o havia convergencia cosmica e,
consequentemente, ndo podia haver emergéncia cristica.

Num universo estéatico sé poderia haver Cristo glorioso, influéncia secretamente difusa no seio da
matéria, centro rutilante onde se religam as fibras sem nome do Multiplo, poténcia implacavel
como o mundo é quente como a vida, cuja fronte é de neve, olhos de fogo, pés mais cintilantes que
o0 oiro em fusdo, cujas maos aprisionam as estrelas e que é o primeiro e o ultimo, o vivo, o morto,
o0 ressuscitado, o Cristo que conjuga, na sua unicidade, todos os encantos, todas as for¢as, todos
os estados (HU, p.34).

Esta é a atmosfera em que se vive na Missa sobre O Mundo, nas Trés Histérias como Benson, no Meio
Mistico, na Poténcia Espiritual da Matéria. Neste periodo em que Teilhard procurava o Absoluto na raiz das
coisas, a consisténcia fundamenta-se ontologicamente numa substancia e ndo numa convergéncia, num
cosmo-cristico e ndo num Cristo-cosmico, num Cristo-consolidador e ndo num Cristo-evolutor.

Nas Trés Historias como Benson, os vestidos de Cristo eram tecidos com a flor da propria matéria,
onde se cruzavam fios de todas as energias e de todas as substancias do mundo, a figura dominadora de
Cristo tomava as dimensdes do universo e «nas profundezas do seu olhar passava tudo o que encanta,
tudo o que vive» (XII, pp. 94-96).

Em Teilhard de Chardin nada do que é terrestre, nada do que é humano, nada do que é divino lhe foi
alheio. Como filho da Terra, ndo temia banhar-se na matéria, «mergulhar nas suas ondas ardentes, pois
ela era a fonte e a juventude da sua vida» (XII, p. 440).

Lutava com a matéria, como Jacob com o Anjo, para encontrar nela «a Unica esséncia incircunscrita
gue penetra, que trabalha todas as coisas desde dentro - longe da vida mortal onde se agitam as pessoas
e os nomes (XII, p. 441).

Lutou para experimentar um casto contacto com o que é o mesmo em tudo. Banhou-se na sua
corrente, mergulhou onde ela é mais violente e mais profunda. Pois sabia ter sido ela que «o embalou na
sua inconsciéncia e que o levaria até Deus» (XII, p.442).

Da matéria vé Teilhard de Chardin emergir «uma realidade misteriosa, rutilante de energia que se
Ihe revelava universal na sua presenca, imutavel na sua verdade, implacavel no seu desenvolvimento,
inalteravel na sua serenidade, maternal e segura na sua proteccao» (XII, p.442).

Sabe-se que Teilhard ndo pensa, como Hegel, que as leis da natureza e as leis da historia sdo as leis
de um deus que se faz; que 0 movimento cosmico é uma teofania aumentativa e fremente. Mas certo é
que, rogando té&o de perto este tentador vulcéo, pode correr o risco de nele queimar as suas asas.

Nestas vertiginosas alturas tudo é extremamente complexo e perigoso, mas afigura-se-nos que o
absoluto teilhardiano ndo estard num «Deus puro», radicalmente separado da matéria, nem numa
matéria pura que nada tem a ver com o espirito e muito menos com Deus. Mas no Cristo parusiaco, ou
no Cristo plerébmico, suprema realizagdo quantitativa e qualitativa do universo em Deus, Sobrenatural
Organismo, em que o0 Mltiplo criado e 0 Uno incriado se unem sem confusio numa Gnica totalidade.

Assim se constituird o complexo orgénico «Deus-mundo», o pleroma, realidade misteriosa que nédo
podemos dizer mais bela que Deus, mas que ndo podemos considerar absolutamente gratuita,
absolutamente acessoria, sem tornar incompreensivel a criacdo, absurda a paixdo de Cristo e sem

4 Cf. Cuenot, Nouveau Lexique de Teilhard de Chardin. Seuil, pp.156 a 171
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interesse 0 nosso esforgo.®

A época do panteismo difuso corresponde, na vida Teilhard, ao periodo em que ele, privilegiando
excessivamente o polo imanentista das coisas comuns dos seres, 0 Unico termo com que podemos
sonhar, a esséncia primitiva e indestrutivel donde tudo emerge e para onde tudo retorna, ponto de
partida de todo o crescimento e limite de toda a destruicao.

Sente-se uma densa e inebriante atmosfera saturada de dionisiacos perfumes em que 0 «pecado da
individuacdo» se desvanecia na panica melodia do Uno primordial. Era a hora paga de Teilhard «em que
das religides profundas das primeiras alegrias e do primeiro encontro, eu acreditasse nas primeiras cin-
tilacBes, nos perfumes, nos espacos livres, nos abismos, me confiasse a matéria. Queria ver se, conforme
as vastas esperancas depositadas no meu coragdo com o cosmico despertar, eu pudesse, deixando-me
levar na corrente dos seres, chegar ao coracao das coisas, reencontrar a alma do mundo a for¢a de perder
em seus bragos» (XII, p.2).

Neste momento, Teilhard sentiu a vertigem do nada, e do mais fundo do seu ser viu subir
agonicamente como uma nuvem de Morte, a nausea que liberta:

Eis que a medida que me deixava correr para o centro cada vez mais distendido [...] senti que a
luz da vida se me obscureceu para sempre [XII, p.21).

A partir daqui, buscou o sentido do mundo através da convergéncia metafisica, passando do cosmo
estatico a cosmogénese dindmica, colocando no espirito a suprema sintese da convergéncia cosmica.

A revolucdo coperniciana de Teilhard consiste em ndo procurar a figura do mundo a partir do
ultrassimples mas do ultrassintético. A partir daqui, explicar a figura do mundo equivale a explicar a
génese do espirito, tomando como pressuposto de todos 0s pressupostos o cosmico dever, a evolugdo
universal.

Agora o problema e o segredo da Criacdo consistird em reduzir e inverter a dissociacdo do Multiplo
puro, de modo a obter ménadas cada vez mais sintéticas. Quanto mais perfeita for a unido realizada,
mais 0 ser se apresenta complexo e consistente. A vida, a alma, o ser de cada ser sdo proporcionais a
unido: plus esse = plus et a pluribus unire. A vida, o espirito, a reflexdo nasceram desta poeira inicial. Quanto
maior for o nimero de ménadas que a unido consiga agregar, mais complexo, mais divinamente novo é
o ser dela resultante. «A unido ontoldgica, melhor, ontogénica [...] é fundamentalmente criadora. A
criagdo faz-se unindo e a unido realiza-se criando (XII, p. 78). O psiquismo mais refinado coincide, no
Nosso universo, com o suporte material mais complexo.

A figura do universo bergsoniano, criada por uma vis atergo, estd nos antipodas do universo
teilhardiano criado por uma vis ab ante. Na perspectiva de Teilhard, esta vis ab ante ndo pode ser puramente
imanente, porque o multiplo puro ndo podera agrupar-se, complexificar-se, progredir, sendo como é,
uma pura poténcia de dispersao, apenas uma ansia, um esbogo, uma sombra implorante de ser. Mas esta
sombra, se alguma positividade possui, € ja uma resultante de um primeiro impulso da unido. Daqui,
Teilhard ter forcosamente de concluir que o multiplo se unifica gracas a atraccdo de uma realidade
transcendente. Sem esta atraccdo, todas as poténcias do mundo seriam incapazes de engendrar o
espirito, 0 universo nunca poderia constituir um perfeito organismo integralmente ordenado a producéo
das almas.

O fio condutor capaz de nos guiar através da multiddo dos seres é o enrolamento do universo sobre
si mesmo na procura ansiosa da intimidade. A ontogénese pressente-se num certo tombar do universo,
seguindo o eixo da sua complexidade crescente, para 0 seu centro gravitacional maior - Omega, ou seja,
Cristo.

® Cf. Cuenot, op. cit., pp. 156 a 171
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Nesta perspectiva, 0 universo apresenta-se-nos ndo somente como curvatura que aproxima, mas como
curvatura que ordena. Irresistivel vortice torcendo em si, tecendo em si, do mais complexo ao mais simples,
0 estofo do universo.

Para Teilhard, criar € um mistério de amor, alicercado num acto de liberdade que, no fundo, € um
acto de amor tambem. Criar é centrificar - a criacdo € centro-génese, é o passar da centricidade fragmentaria
a centricidade filética. Toda a realidade é definivel geneticamente pelo movimento de unido, de centracéo
que a engendra. Deus cria e cria-se na medida em que une e que se une. Criar, para Deus, é imergir-se,
em linguagem teolOgica, encarnar-se. A criacdo leva inevitavelmente Deus a unis o multiplo para nele
se «incorporar». Assim se compreende a coextensividade da criacdo e da encarnacdo ndo localizavel no
espago-tempo mas coetanea de todo o ser e de toda a duragdo. «Deus, num sentido absolutamente
verdadeiro, ndo existe sendo unindo-se, ndo se acaba sendo unindo-se» (X1, p.209). Se Deus, de algum
modo, ndo se «cria criando», se ndo se avaliza o ser com o seu Ser, em rigor ndo ha criacdo nem o
menor fundamento para agir. O homem para a mover-se num horizonte de radical inutilidade, num
vazio imenso de si mesmo. Pois a contingéncia, a inutilidade do universo ferem de morte o gosto
humano de ser e de viver.

Teilhard entende que é preciso rever o dogma de uma total liberdade de Deus na criacdo, porque
«numa época em que 0 homem desperta para a consciéncia das suas responsabilidades do planetario
futuro, o Cristianismo, qualquer que seja a beleza do seu evangelho, perderia a nossos olhos todo o
valor religioso se nos pudéssemos supor que nos tornaria o universo insipido a forca de exaltar o
criador. E isso bastaria para eliminar o Cristianismo das crencas energicamente possiveis» (XI, p.270).

A pleromizacdo, consumacao do mundo em Deus e de Deus através do mundo, ndo visa somente a
plenitude da criatura, mas também a plenificacdo do criador. A unido criadora afecta duplamente o
préprio absoluto que ndo pode, sendo por trinitizacdo, ndo pode criar, sendo por imersdao no multiplo,
para o poder incorporar. N&o se trata de uma unido hipostatica de uma «divinizacdo» da natureza, mas
de uma cosmicizacdo de Deus. A trinitizacdo é a oposicao de Deus a si proprio para se reapoderar de sSi
pelo amor.

EVOLUCAO: VERTENTE FENOMENOLOGICA DA CONVERGENCIA UNIVERSAL

No universo evolutivo dissipam-se, como nuvens ao abrir do Sol, muitas das antigas aporias e
contradi¢Bes: matéria e espirito, corpo e alma, consciente e inconsciente, passam a nao ser coisas em si,
mas dois estados, duas faces do mesmo tecido do mundo, segundo se olhe no sentido em que o universo
se faz ou no sentido em que o universo se desfaz. Longe de se dissipar numa materialidade evanescente,
0 universo inclina-se para a frente, para o espirito, como a sua forma segura e irresistivel da estabilidade
e consolidagéo.

Por outras palavras, prolongada, penetrada até ao fundo, seguindo o seu verdadeiro sentido, a
matéria, em lugar de se ultramaterializar [...] metamorfiza-se, ao contrario, em espirito. Nao
metafisica, mas geneticamente considerado, o espirito, longe de ser antagonista ou antipoda da
matéria, tornava-se o coracao da propria tangibilidade que eu procurava atingir (XI11,p.36).

A partir daqui, a Evolugéo passou a ocupar todo o horizonte da mundiviséo teilhardiana. Deixou de
ser uma simples hipotese para se tornar em condicéo a que todas as hipoteses terdo de obedecer.

Foi a passagem do mundo de estado de cosmos ao estado de cosmogénese que deu forma e estrutura
a visdo primitiva de Teilhard, evitando a ruptura entre o c6smico e o cristico e sanando a agonia que
deste fundo dilematico necessariamente teria de brotar. De futuro, a evolu¢do do mundo consistira numa
cristogénese velada de cosmogénese. O natural e o sobrenatural hdo-de interpenetrar-se,7
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complementarizar-se e, finalmente, como que «unir-se».

Logo que a cosmogénese substitui um cosmos estatificado, tudo passa a entrar neste devir, inclusive o
sujeito que pensa. Por isso, o pensar teilhardiano tem uma densidade, uma amplitude com a qual
Descartes nunca sonhou. Um pensar que esta dentro e fora do cosmico devir. Porque qualquer que seja a
estrutura intima e profunda do real, n6s a somos, empreendemos e compreendemos, desde dentro nds mesmos.
Somos o resultado do devir da evolucdo e a prépria evolugdo em devir. A fusdo do sujeito que, mesmo
em Hegel, so se realiza em termos de pensamento, em Teilhard de Chardin realiza-se através de uma
praxis cosmica, de uma universal accao.

Deste ponto de vista, pode prever-se que, se nos encaminhamos para uma era humana da ciéncia,
esta serd iminentemente uma era da ciéncia humana. O homem, sujeito do conhecimento,
aperceber-se-a, enfim, de que o homem, objecto do conhecimento, é a chave de toda a ciéncia da
natureza. (I, p. 310).

Num universo estatico, 0 homem teorizava, ficando a pairar como um Deus acima e fora das coisas.
Num mundo em estado de cosmogénese, € o homem que é «teorizado» pelo mundo, pois ja ndo € o
homem que pensa, mas 0 mundo que pensa nele e, sobretudo, através dele. E o mundo, com o homem e
pelo homem, a tomar consciéncia de si mesmo.

O homem deixa de ser esse desconhecido de Carrel, para se tornar a solucdo, o viatico de tudo
guanto que podemos conhecer. Tudo se conhece e reconhece no homem, porque antecipadamente tudo
no homem se realizou, consumou. E ele o conhecimento do ser depois de ter sido o ser do conhecimento. A
antropogénese € o coracdo e o sentido da propria cosmogenese. Dai 0 mundo realizar-se em noés
fisicamente, primeiro, e s6 noeticamente, depois. E sobre esta base que a noogénese pde nas nossas
cabecas a vera coroa de csmicos reis.

Nunca foi 0 homem que se antecipou ao universo, mas sim 0 universo que sempre se antecipou ao
homem.

Ser evolucionista, no fundo, é admitir como possivel a historizacdo da vida, quer dizer, a construgao
de um determinismo evolutivo que fundamente a passagem do narrativo ao genético. A histéria é o espaco

aberto onde unicamente as coisas sdo legiveis. E a historia que passa a essenciar os entes a naturar 0s
seres.

Conhecer ndo € imobilizar, bloquear o fluxo do real. Mas como pensavam Bergson e Nietzsche, €
instalar-se no movimento, comungar a propria vida das coisas. Ser primeiro aquilo que se conhece, para
conhecer aquilo que se é, depois. Do fundo da matéria ao fastigio do espirito ndo ha sendo evolucao.
Tudo nasce de tudo.

Uma lei universal de recorréncia religa a antropologia a biologia, a fisico-quimica, a astronomia.
Pela sua génese, pelo seu ser, pela sua historia cada ser, todo o ser, &€ coextensivo a cosmica
temporalidade e espacializacao.

DO SENTIDO HUMANO

De uma extremidade a outra do dominio experimental, ndo ha sendo um vasto fenémeno em curso
que, no dominio do fotografavel, do tangivel, se pode reduzir ao fendmeno da hominizacdo. Fenémeno
com que sdo tecidos todos os outros fenomenos. E o fendmeno fundamental, o fenémeno fundante, o
fendmeno por exceléncia.

Para Teilhard de Chardin, «do ponto de vista mais friamente positivista, 0 fendmeno humano nao
representa nada menos que uma transformacéo geral da Terra, através do estabelecimento a sua volta8
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de um invélucro pensante, mais vibrante e mais condutor que todo o metal; mais expansivo que todo o
vapor, mais moébil que todo o fluido; mais assimilador e mais sensivel que toda a matéria organizada
(111, p.230). © Homem ¢ a face nova da vida na Terra. Com 0 homem ¢ a vida que comeca. O interesse,
a esperanca e a ansiedade pelo ingente fendbmeno tudo invade: as catedras universitarias, a fundura
mistica dos mosteiros, a calma quietude dos nossos laboratérios, em unissono todos clamam que o
homem é a parte mais caracteristica, mais polar, mais vivente da vida.

Mas se 0 homem, veértice e consciéncia da evolugdo, estd encarregado de levar e transmitir 0 peso e
toda a fortuna do mundo, se é nele que a vida, pelo menos a terrestre, se concentra e emerge sob a sua
forma mais acabada, se 0 movimento interno do mundo sob a sua forma mais central e mais viva, passa
actualmente através de nos, que devemos fazer para favorecer o seu avanco? Que organizagoes
escolher? Que relagdes criar entre os povos? Que moral adoptar? Para que ideal arregimentar as nossas
energias? Para que esperanca orientar a massa humana no seu gosto sagrado de investigagcéo e de
progresso?

Como lucidamente afirma o autor do Fendmeno Humano: «ndo se pode dizer o que € bem e o que é mal,
enquanto ndo se fixar uma direccdo, enquanto ndo se der um sentido a evolucdo que nos faz e nos
transporta» (V p.1 19). Com o homem é o universo inteiro que a si préprio se agarra e se reflecte integral
em si mesmo. Humanizou o mundo, vencendo 0 espaco que 0 separa das coisas e vencendo o0 tempo que
0 separa de si mesmo.

O homem néo € um elemento perdido nas soliddes cdsmicas: mas € antes uma universal vontade de
viver que nele converge e se hominiza. A transcendéncia é quem guarda, quem protege 0 homem na sua
esséncia e faz dele um centro permanente de novidade e de criacdo. No homem, o universo abre-se
como uma flor ao sol do espirito. Desde o inicio, no siléncio dos mundos, 0 homem ¢ a energia, 0
impeto, a forca seminal e germinal, que fez evoluir toda a matéria. Na sua intima textura, o estafo do
universo € urdido do espirito e, no estadio da mais alta complexidade noosférica, é urdido pelo espirito. O
homem ndo é somente indicador de como o universo se fez, mas também o avalizador de como o
universo se fara, tornando-se, deste modo, a esséncia mesma do mundo, o sonho realizado dos seus mais
profundos anseios. Por isso, em plena maturidade, Teilhard escrevia: «Hoje o homem (mais
exactamente o humano), forma o pivé no qual se apoia, se articula, se coordena, se move o edificio
inteiro do meu universo interior» (X111, p. 38).

Teilhard s6 pode realizar o seu equilibrio vital e humano quando logrou concentrar todo o sentido do
esforco cosmico no fendbmeno humano, quando fez passar todas as seivas do mundo para estados ultra-
humanos. Para Teilhard, todo o trabalho da terra, todo o esfor¢o da vida, convergem para 0 homem. Ele
¢ o agente transformador por exceléncia e, dentro dos pardmetros tangiveis, a suprema forca
organizativa do universo, reguladora de todos os acasos, libertadora dos sonhos mais belos da Terra, por
iSO mesmo 0 mais intimo do mundo, o mais novo no futuro. E 0 nome Gnico do que esta aquém e alem
de tudo o que é possivel nomear.

E a alma da atraccio, da consisténcia, da unido, sem a qual a radical pluralidade do universo n&o
teria jamais saido do caos original. E o visionario, o profeta capaz de interpretar o mistério da Terra e
tudo quanto ela quer e espera. E o epicentro deste furacdo que é o mundo das suas invenciveis energias.
Com o homem o oriente nasceu no cora¢do do «universo ardente, porque € o Unico e verdadeiro
pardmetro para medir, com vigor extremo, a forca ascensional do mundo, e a crista da vaga
neguentrépica em que as energias cosmicas antagonicamente se dividem. Dentro do nosso horizonte
tangivel, é a perfeita figura da organicidade, da complexidade do real, pois € convergindo para 0 homem
que as energias universais adquirem forma e significacao.

A realeza, a dignidade do homem esta precisamente em ser ele a «dignidade» pura, o referencial
absoluto, o supremo paradigma, o fio de Ariane capaz de nos guiar em todos os labirintos do mundo.

Melhor ainda, de ser a realidade intima e Gltima de tudo o que no mundo é e se faz. Dai «por mais
9
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solitario que tenha surgido, o homem surgiu de um tenteio geral da Terra, nasceu em linha recta, de um
esforco total da vida. Sobreeminente dignidade e valor axial da nossa espécie. Para satisfazer as
exigéncias da nossa inteligéncia e o valor axial da nossa accdo, ndo temos necessidade de saber mais
nada» (I, p. 199). Precisamos apenas de humanizar a ciéncia de molde a que no seu mundo de férmulas
e de leis, possa ndo s6 dar-se conta do «fora», mas também e sobretudo do «dentro» das coisas. Deste
modo, o homem que € a intimidade do mundo, tornar-se-a a chave de toda a ciéncia da natureza,
deixando se ser «esse desconhecido de Carrel, para se tornar a solugdo de tudo aquilo que podemos
conhecer».

Para Teilhard, a consciéncia, entrevista como um clardo, possui extensdo cdsmica, prolongamentos
temporais e espaciais indefinidos. O n6 de fibras de que resultou mergulha as suas raizes no mais
recuado tempo, no mais longinquo espaco. E extensivel a todo o ser, a toda a duragdo em grau e
densidade variaveis. E o fenomeno de tal magnitude que nada se Ihe pode comparar. E o mais
espantoso, 0 mais temerario, 0 mais paroxismico. O unico que revolucionou verdadeiramente a Terra, a
vida e se pode medir com o proprio mundo. Com 0 homem néo surge apenas uma nova espécie de vida,
mas uma vida de nova espécie. Para tantos, € preciso dizer aos sabios que o homem transcende a
natureza; e aos filésofos, que o homem ¢é natureza. O homem emerge de um né de fibras que acorrem
dos quatro cantos do mundo.

Na perspectiva de Teilhard, a matéria e o espirito sdo duas direccdes, dois sentidos em que as coisas
se fazem ou se desfazem, se organizam ou desorganizam. Os verdadeiros atomos indestrutiveis que
formam o estofo do universo sdo grdos de pensamento. O homem € o florir da consciéncia no cimo do
eixo vivo do tempo. Pensar € o abismo e a noite onde o homem se perde; a luz e o dia onde unicamente
se encontra. Através do pensamento, o homem sabe que chave do conhecimento do homem esta no
mundo; que a chave do conhecimento do mundo estd no homem.

O homem tornou-se o né onde todas as fibras do mundo vém juntar-se - é um campo virtualmente
indefinido de conexdes espacio-temporais. E em vez de lidar com coisas, 0 homem lida sé consigo
mesmo. Da vida simples que a si mesma se ignora, salta 0 homem para a vida consciente que se sabe e
que se vé no fundo e no cimo de si mesma.

Para atingir a plenitude se si mesmo, o homem tera de se planetizar, estadio Gltimo da socializacdo
humana que nenhuma forca do mundo podera deter, uma vez que é a propria forca do mundo que a
quer. E ndo h& nenhuma forca do mundo que a prépria for¢ca do mundo se podera opor.

O mesmo vento de espirito que impele a unido os simples elementos atdmicos, congrega na mais
alta esfera do ser e da vida os ultracomplexos cérebros humanos. Téo importante é para Teilhard o
fendmeno da co-reflexdo, que ndo hesita em chamar-lhe a segunda hominizacdo. A primeira hominizacao
amanheceu como o fendmeno da reflexdo. Uma vez, ha ja centenas de milhdes de anos, a consciéncia
logrou «centrar-se» e, por isso, pensar através de um cerebro chegado ao limite da sua complexidade
neuronal e aconteceu a primeira hominizagéo da vida sobre a Terra.

Uma vez ainda, depois de milhares de milhdes de anos, a mesma consciéncia pode e deve
supercentrar-se no foco de uma humanidade totalmente reflectida sobre si mesma (V p.169). Um
ordenamento planetario da massa humana e da energia humana coincidindo com a maxima
intensificagdo do pensamento, uma planetizacdo simultaneamente interna e externa da
humanidade, eis para onde o universo verdadeira e infalivelmente tende. A Terra esquivar-se-a
mais facilmente as influéncias que a fazem contrair sobre si mesma, 0s astros escaparam sem
dificuldade & curvatura que os precipita uns sobre os outros, que nds poderemos resistir as forcas
cosmicas de um universo convergente (V, p.168).

A planetizacdo é uma fase td80 necessaria, embora noutro limiar, noutra esfera, como a
corpusculizacdo da matéria, a emergéncia da vida, o aparecimento da reflexdo. Sem a convergéncia
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humana seria impossivel qualquer tipo de hominizacdo. O homem solitario, 0 homem selvagem em
pouco difere do simples animal.

Planetizagdo: uma humanidade que se realiza por cima e para além de todas as fronteiras
individuais e sociais. A técnica e a ciéncia sdo o corpo e a noosfera é o espirito da plenitude da sua
consciéncia, no limite das suas possibilidades de E a partir do ultrassintético que as maiores
realizacBes da humanidade se tornaram possiveis. «O que pensa, 0 que trabalha no homem e para além
do homem é ainda aqui e sempre a humanidade» (VII, p. 45).

A maioria das energias ainda em reserva ndo é a que procuramos libertar decompondo os
atomos. Mas a jornada por afinidades ainda dormentes que precipitardo um dia uns contra os
outros os elementos mais conscientes do universo (VII, p. 46).

As colectividades humanas aparecem-nos sempre como produto ndo de uma segregacdo mas de
uma sintese (111, p. 291).

A noosfera esta para a monadica reflexdo como o macrobio esta para o unicelular.

Para além do direito das nacGes, por mais justo e respeitavel que seja, ha o direito superior de
construir, organizar e fazer progredir a Terra.

Noosfera, essa alma emergente, onde resplandecem todas as virtudes com que deve ser coroado o
homem de amanha.

Um gesto apaixonado de ser e de crescer € o que nos faz falta. Para trds os pusilanimes, os
cépticos, 0s pessimistas, os fatigados, os imobilistas. A vida é perpétua descoberta, a vida € criacdo, a
vida € movimento. A vida tem uma finalidade, esta finalidade € um cimo. A descoberta deste cimo na
flecha do tempo exige do homem uma atitude de adoracédo (V p. 122).

A socializa¢do humana deve constituir-se em facto cdsmico para coroar os movimentos profundos
da vida. Humanidade quando religada as forcas cosmicas é que ganha consisténcia. «A humanidade
para nao se tornar opressiva deve tomar sobre-humana figura» (VI, p. 101).

A humanidade total ndo serd somente uma humanidade institucional, mas um corpo vivo, um
organismo, um ser vivente. E a socializacdo humana ndo € um processo artificial desvinculado dos
grandes movimentos cdsmicos, mas sim um movimento natural que naturalmente se insere no
dinamismo fundamental do universo. Esgotada a evolugdo biolégica com a apari¢cdo do homem, ha que
continuar a evolugdo humana através da socializacdo: «nesta perspectiva, 0 movimento evolutivo
fundamental do universo ndo se detém a nivel do cérebro humano ou da reflexdo humana elementars»
(V p. 284), mas exprime-se pela convergéncia humana coroada pela noogénese. E no homem que a
evolucdo verdadeiramente se interioriza, moraliza, misticiza, socializa, sacraliza.

OMEGA

Teilhard foi o visionario apaixonado do sucesso final da aventura cosmica e humana, o profeta e o
evangelista do Omega, sobrevoando os quadros rigidos de um raciocinio 16gico evidente. N&o é uma
matematica, ndo é uma ldgica, nem mesmo uma metafisica dedutiva & Hegel. E um proceder
intelectual ousado que, aceita como ponto de partida, suplanta de muito longe as meras hipéteses de
trabalho cientifico. E um ter «fé», um «crer», um querer operadores de uma sintese intelectual que a
vontade atinge mas que a propria inteligéncia néo alcanca.

O caminho que conduz Teilhard a configuracdo de um universo evolutivo e convergente é semeado
de muitas opcdes, de muitas pequenas sinteses intelectuais presentes ja na adopc¢do de um ponto de
partida transferindo-se, em seguida, para 0 &mbito das suas intui¢des fundamentais, para chegar enfim
a afirmacdo suprema de um ponto 6mega que tudo ilumina, articula, harmoniza e explica.

O postulado 6mega resulta de uma decisdo extrema: ter-se-a de optar ou pela inteligibilidade,11

TEILHARD EMFPORTUGAL - Hoje



pela coeréncia do mundo, ou pelo seu absurdo radical; pela convergéncia do universo para o pessoal
ou pelo retorno a multiplicidade da matéria, por um Omega animador e colector de todas as energias
cdsmicas, bioldgicas, espirituais elaboradas pelo universo.

Toda a problematica de accio esta na génese da concepcdo dom ponto Omega, chave da abdbada de
todo o pensamento teilhardiano, para onde avancam todos os eixos de progressao fisicos, filoséficos,
misticos, religiosos. A este centro se pode chegar por caminhos da fenomenologia, da dialéctica, da
religifo. Por isso mesmo, porque Omega é o avalizador definitivo da cosmogénese e da historia
humana, vértice soberano da sua sintese doutrinal.

Trata-se de um signo que ndo aponta para uma realidade univoca, absolutamente determinada. O seu
valor ndo esta encerrado na univocidade de um conceito, mas na unidade estruturante de uma visdo.
Omega ¢ a resposta possivel, a resposta ultima & pergunta que dirigimos ao universo, ao homem, &
noogénese, a procura de uma direc¢do e de um sentido. E a ponte necessaria e impossivel que procura
ultrapassar o abismo entre os momentos Gltimos do devir cosmico, da historia humana e o Deus uno e
trino do dogma cristdo. E que Omega esta além da evolucéo do universo e aquém do inacessivel lugar
onde habita Deus.

Omega n&o é um postulado, é o «Postulado» sem qual 0 mundo hominizado ndo podera funcionar,
ndo poderd justificar-se e activar a sua ac¢do. Com Blondel, Teilhard quer reconduzir o homem a
infinita amplitude do seu querer profundo, obsessivo com a nietzschiana alegria de um ser para sempre.

«A forca que cria 0 mundo nao pode ser sendo uma vis ab ante, uma atrac¢do» (XII 1, p. 179-181). O
unico motor possivel da vida reflectida € um termo absoluto, quer dizer divino (VI, p.53). O drama
humano continuara enquanto o homem nao se sentir metafisicamente seguro de que trabalha para a
eternidade. Toda a dialéctica de Omega esta pré-contida nesta fantastica visdo que procura através do
desgarramento e da dor, encontrar uma saida para a morte, transformar as serviddes da matéria em
parusia do absoluto, em metafisico éxtase. O itinerario para Omega é algo mais do que uma fisica no
sentido grego do termo. Arranca de uma reflexdo existencial sobre a morte, constitui uma verdadeira
fenomenologia da esperanca humana colectiva e efectua a passagem dos dados da ordem empirica, dos
dados que a ciéncia recolhe a esfera propriamente metafisica. Se existe um «universo muro», um
«universo cerco» sem saida, se tudo reverte «em po, cinza, nada». Ndo sé com a morte do homem, mas
com a morte da humanidade, se a nossa inquietacdo serve apenas para erguer mais alto as paredes do
nosso carcere, que resta a humanidade sendo a angustia e o desespero ndo meramente especulativo mas
existenciais ante esta claustrofobia panica indefinida num universo fechado.

Nesta perspectiva, o futuro, o sentido da humanidade, aprecem a Teilhard como o problema maior
absolutamente irrecusavel, iminentemente presente em tudo o que o homem &, em tudo o que 0 homem
sente, em tudo o que o homem pensa, em tudo o que o homem faz. O sentido € a estrutura radical, em
linguagem espinosiana, a estrutura estruturante, matriz de todas as estruturas estruturadas. Dai Omega
ndo poder ser olhado simplesmente como um astro novo que aparece no céu da humanidade, mas como
0 colector, o condensador da problematica especifica do futuro humano, do seu «ser para a morte».
Omega é bifronte, bifacial como lanus: se ha uma face que se fecha nos tracos severos e misteriosos da
morte, h& uma outra que se abre aos éxtases, as alegrias solares de todas as ressurrei¢des.

Omega é para Teilhard o irreversibilizador por exceléncia. E a irreversibilidade constitui a
verdadeira ponte entre o fisico, o ultrafisico e o metafisico. Sem se irreversibilizar, todo o universo
caminha para o nada, é um logro para sempre.

O homem nunca se pora em movimento sendo sob a promessa de eternidade para o seu agir, para o
seu ser. Para tanto, Teilhard acredita na infalibilidade do universo e na sua irreversibilidade. «Quanto
mais o homem for homem, menos aceitara mover-se a ndo ser para algo de intérmino e
indestrutivelmente novo. A irreversibilidade move-se na globalidade do fenémeno cdsmico; a
imortalidade, na concrecao da pessoa.
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SENTIDO CRISTICO

O sentido cristico consistira, antes de mais, na dilatacdo e na universalizacdo do Cristo histérico
até aos limites do espaco-tempo. Omega na perspectiva do sentido cristico, ja ndo é um simples centro
vital da cdsmica maturacdo, mas um centro amante e amavel, uma pessoa real e actual, irreversivel e
transcendente que preenche a avaliza todos os postulados da accdo e satisfaz todas as exigéncias de
inteligibilidade do mundo. «Omega, sob pena de ser impotente para formas o fecho da abdbada da
noosfera, ndo pode ser concebido sendo como ponto de encontro entre o universo chegado ao limite da
centracdo e um outro centro ainda mais profundo, centro auto-subsistente e principio absolutamente
altimo da irreversibilidade e de personalizagéo.»

E Cristo que confirma e leva aos seus limites Gltimos a teoria de um mundo em evolugio
convergente. E ele que lhe da todo o alcance e toda a significacdo ao revelar que a cosmogénese e a
antropogénese se realizam segundo um plano estabelecido por Deus. Por isso triunfard. Podem ser
ultrapassadas as angustias de um mundo irracional, cego, fechado a todas as ansiedades humanas. A
accdo humana ja em uma luz, um caminho, um sentido, uma justificacéo.

Para Teilhard de Chardin, o Cristo da revelacdo ndo € outro sendo o Cristo da evolugdo, o «Cristo
evolutor». Se o universo fosse estético, a sua relagdo com Cristo ndo podia apresentar qualquer
caracter organico, «fisicista», mas tdo somente de natureza conceptual «juridica». Os atributos
césmicos em que Sdo Paulo é prddigo em relacdo a Cristo, ndo passariam de realidades puramente
verbais. A «cosmicidade cristica» nada teria de organico, de real, de concreto, desvanecendo-se num
mundo puramente virtual.

Ao constatar que vivemos «num universo» e de um universo que continua interminavelmente a
expandir-se e que o Cristo da nossa fé vive encerrado «nas dimensdes de um mundo mediterraneo»,
inquieta-se profundamente e com alguma veeméncia interroga-se: «O Cristo evangélico, imaginado e
amado no mundo mediterrdneo, € capas de recobrir ou de centrar ainda 0 NnOSSO universo
fantasticamente engrandecido?» (IV p. 24). No «Cristico», cinquenta anos depois, ainda a mesma
inquietacdo e a mesma ansiosa pergunta: «Agora, em que por todos 0os caminhos da experiéncia,
vemos o universo fantasticamente engrandecer-se, chegou 0 momento de o Cristianismo despertar para
a consciéncia clara que quanto o dogma da universalidade de Cristo, transposto para estas dimensoes,
suscita de esperanca e levanta de dificuldades» (XII, p. 107). Dai o esfor¢o ousado mas consciente, de
universalizar, «imensificar» a figura de Cristo até aos limites do espaco-tempo.

Numa cosmicidade estatica, Cristo podera ser declarado apenas «rei juridico» do universo sem que
alguma relacdo organica possa existir entre Ele e uma multiplicidade de seres profundamente
irredutivel. Nesta perspectiva extrinsecista, s6 se podera, com muita dificuldade, falar de uma
«cosmicidade cristica». O mesmo ndo acontece num universo dindmico em que Cristo, sem
deformagdo nem esforco, irradia «fisicamente» sobre a totalidade pavorosa das coisas. Porque a
cosmogeénese, mediatizada pela biogénese e pela noogénese, €, em ultima analise, uma cristogénese.

Parece que bastaria um unico raio, saido deste ingente foco de luz, para abrasar a Terra inteira.
Todavia, olhando em seu redor ainda inebriado pela espantosa visdo, encontra-se 0 «Unico da sua
espécie a ter visto» esta cosmica eucaristizagdo em que todo o universo se transubstancia em Cristo
que nos aparece na sua divina fundura.

A verdadeira hostia, a hostia total € o universo que cada vez mais intimamente Cristo penetra e
vivifica [...] Desde a mais longinqua origem das coisas até a sua imprevisivel consumagéo,
através da agitacdo sem nome, do espago sem limites, a natureza inteira sofre lenta e irresisti-
velmente a grande consagracao (X, p.190).
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No fundo, bem no fundo de tudo quanto € e se agita, o fendmeno evolutivo, o fendmeno pura e
simplesmente consiste e consistira numa «cristificagdo» do cosmos e numa cosmicizagdo de Deus».
«Uma Unica coisa se faz desde sempre e para sempre no mundo: o corpo de Cristo» (X, p. 90). Deste
modo o Cristianismo tornar-se-4 a «mais cosmica das fés e das esperancas» (I, p. 325). Deus tem o seu
sacrario mais belo no coragdo da matéria envolto nesse indecifravel enigma da divina transparéncia.

Teilhard nunca soube nem pode amar o limitado, o finito: «Por tendéncia invencivelmente,
universalizo o que amo para o poder amar» (IV p. 49). Envolvido, penetrado pelo «meio divino», adere
ao absoluto com toda a extensdo do universo fazendo que o seu «amor tenha uma raiz em cada coisa»
(IX, p. 84).

Assim, Cristo, é a tangibilidade de Deus. O mundo, a tangibilidade de Cristo. Universalizando
Cristo, «cristificando» 0 cosmos em toda a extensdo, profundidade e altura, pode ver em cada seducgéo
apenas o fascinio, em cada encanto terrestre, o fulgor da sua beleza.

Teilhard tinha plena consciéncia de todos os riscos que corria ao erguer o seu Cristo cosmico «&s
alturas do mundo para o contrapor a grande tentacdo do século que tem a sua razdo de ser em encontrar
0 mundo, a natureza, a vida, a humanidade, maiores, mais préximas, mais misteriosas, mais complexas,
mais vivas do que o proprio Deus da escritura».

Para ele, a esséncia do Cristianismo deve ser procurada na crenca da unificacdo do mundo em Deus
pela encarnacdo. Tem, perfeita consciéncia «do que ha de vertiginoso nesta ideia de um ser capaz de
reunir, na sua actividade e na sua experiéncia individual, todas as fibras do cosmos em movimento» (X,
p. 146). Mas ao imaginar semelhante maravilha, ndo faz mais do que «transcrever em termos da
realidade fisica as expressdes juridicas em que a Igreja depositou a sua fé» (X, p. 149).

Para ser Alfa e Omega, Cristo deve, sem perder a seu precisdo humana, tornar-se co-extensivo a
imensidades fisicas da duracdo e do espaco. Para reinar sobre a Terra, deve sobreanimar o
mundo (X, p.149).

Né&o é dificil detectar, sem ter necessidade de ler exaustivamente Teilhard, que no fundo de todo o
seu pensamento esta 0 bindmio «cosmos-Cristo». A realidade é simultaneamente cosmica e cristica, em
ultima analise cristica sempre. Cristo constitui um transcendental do ser. Para além de bom, verdadeiro,
uno, todo o ser é cristico. Esta qualidade transcendental aparece inseparavel da realidade, remetendo-a
para o dentro do universo, para a sua face divina, para a sua teologal fundura, para o seu inobservéavel
mistério, inacessivel a forca obscura dos sentidos, a luminosidade da razdo. Nesta perspectiva, 0
«cristico» torna-se a verdadeira substancia de toda a ulterior adjectivacao: é o propriamente substantivo,
a verdadeira esséncia do real, o verdadeiro ser de todo o ente. Fenomenologicamente existe um dentro e
um fora das coisas que tem a sua figuracdo correlativa no Cristo e no cosmico, face interior e exterior
do real a que correspondem duas energias: a energia fisica e a energia psiquica distribuidas
respectivamente pelas folhas internas e externas do mundo (Cf. XII, p. 108).

Simplesmente 0 «cristico» ndo é um «dentro» das coisas que a fenomenologia possa vislumbrar, ndo é
0 cimo vertiginoso do psiquico, mas algo que se situa num limiar qualitativamente superior que s6 uma
visdo religiosa pode captar. Seria asfixiante sentirmo-nos confinados a esta face superficial e
experimental do nosso cosmos. Mas para quem, através de um acto de fé, queira ver para além de tudo o
que é possivel ser visto, vera emergir do «coracao da matéria» o rosto luminoso de Cristo.

«Permanecendo imutaveis todas as aparéncias do mundo inferior (determinismos fisicos, vicissitudes do acaso, a lei do
trabalho, a agitagcdo dos homens, 0 passo da morte, ...) aquele que ousa crer, toca uma esfera do criado em que as coisas,
guardando a sua textura habitual, parecem feitas de uma outra substancia. Tudo permanece inalteravel nos fenémenos, todavia,
tudo se torna luminoso, animado, amante... Pela operagéo da fé, sem nada violentar, é Cristo que aparece nascendo no mundox»
(XI1, pp. 327-328J. Ou ainda: «<Em todo o lugar a nossa volta, a esquerda, a direita, em cima, em baixo, basta ultrapassar a
zona das aparéncias sensiveis para ver transparecer, surgir a divina presenca - tdo universalmente irradia, nos envolve, nos
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transpassa que ndo nos deixa espago para podemos ajoelhar, mesmo que seja no fundo de nds mesmos» (IV, p. 133).

A ontologia teilhardiana € uma ontologia cristica, pancristica, na qual Cristo se torna o ser de todo o
ente. Embora partindo, um e outro, de principios radicalmente diferentes, pode justamente falar-se de
um certo acosmismo espinosista. No primeiro caso, ndo ha universo, ha Cristo, no segundo, ndo ha
mundo, ha apenas Deus. Para além da estrutura dos fendmenos, Cristo € o verdadeiramente real e
fundacional do ser.

Para Teilhard, a esséncia do Cristianismo ndo é mais nem menos do que a crenca na unificacdo do
mundo em Deus pela encarnacdo. Cristo reveste-se com a majestade da prépria criacdo. A natureza
cosmica de Cristo como «terceira natureza» do Verbo encarnado. O Cristo de Teilhard vive mais de
Cristo Omega do que de Jesus de Nazaré. A histéria humana é uma infraestrutura de uma epopeia
invisivel. Todavia a convergéncia codsmica ndo é necessitante em relacdo a emergéncia cristica, mas
apenas o seu sinal.

O lago que liga a criatura ao criador ndo pode ser visto do lado da necessidade ou do lado do
arbitrario sem que caia no absurdo. Os nossos conceitos perdem toda a sua precisdo, a sua forca ao
transpor um certo limiar. O ultra- humano, inferido da curva do crescimento e da socializacdo, nao é o
sobrenatural; mas € s6 0 homem visto nos limites do espaco-tempo. Ndo ha ponte, ndo ha caminho para
a humanidade poder chegar por si mesma a vida intima de Deus. «O trabalho do mundo néo consiste em
gerar em si qualquer realidade suprema mas em se consumar pela unido com um ser pré-existente» (V p.
46).

O universo teilhardiano € rico de vozes, de siléncios, de escutas, de cifras, de sinais, erguido para
algo que vem mas que nunca chegara. Para Heidegger, s6 uma espera que ndo espera nada €
verdadeiramente escatologica.

O mundo continua a evoluir, a criar-se porque Cristo ndo acabou de se criar, ndo reconduziu a si «as
ultimas dobras do seu manto de carne e amor» (XII, p. 48). Toda a evolucéao histérica €, no fundo, um
devir cristico.

Segundo Cuenot, Teilhard a partir de 1946, tende a considerar a encarnagdo como uma continuidade
e complementaridade trinitizacdo, elevando a cimos vertiginosos a sua metafisica ou hiperfisica da
unido. E nas ilagBes extremas, vertiginosas da metafisica da unifo que Teilhard busca a coincidéncia
estrutural, «orgénica» e entre «o devir» do proprio Deus e o devir do universo e a sua reciproca
complementarizagéo.

Deste modo, Cristo, Deus eterno e homem aparecido no espaco-tempo, tem uma relacdo
fundamental com as estruturas evolutivas do mundo de quem é simultaneamente autor, animador,
motor, erector, condutor, centro e cabeca, consisténcia e consolidacdo, colector, agregador, purificador,
recuperador, remate, consumacao, flecha e fim. Porque imanente e transcendente ao universo, é Alfa e
Omega da criacdo, pedra angular e fecho da abdbada, plenitude e plenificante, é aquele que cria e
redime, que consolida, que consuma, que é o Aleluia e 0 Amen de toda a criag&o.

ACCAO E SENTIDO

Em que condicdes aceitarda 0 homem tomar em suas maos a continuidade da obra da evolugdo? Qual
o0 alcance, o valor da ac¢do humana num universo evolutivo? Estard e energética humana para o
mundo noosférico, como esta a organicidade para o mundo biol6gico? Constituira a energética humana
uma evolucédo de segunda espécie?

Nesta perspectiva, agir é dar continuidade ao movimento evolutivo que gerou a prépria
humanidade, levar, 0 mais longe possivel, os limites da evolucao, tornando-se cada vez mais homem
ao tentar prolongar e intensificar pelo nosso esforgo a consciéncia na Terra.
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Apbs o despertar da vida e da consciéncia da vida, pde-se jmediatamente o problema da ac¢éo. Até
aqui, o homem instintivamente, dia a dia, sem saber porqué e para quem dirigia o seu labor. Mas
agora, um campo de actividade, sem limite e sem medida, abre-se a nossa ambicéo e, em certa medida,
a nossa adoracdo. Para que compreendeu a posicdo e a significacdo do pensamento na Terra, a
exigéncia fundamental do homem consiste em assegurar, por todos os meios ao seu alcance, o
progresso do mundo de que fazemos parte.

O estado actual da reflex&o exige da accdo humana um suplemento de lucidez. N&o nos langaremos
a tarefa que agora nos é confiada de fazer progredir a noogénese, a nao ser com a condi¢do seguinte:
«que o esfor¢o que nos é pedido tenha probabilidades de obter éxito e de nos levar o mais longe
possivel.

O animal pode lancar-se cegamente para um beco ou um precipicio. O homem nunca dard um passo
numa direc¢@o que ele sabe impraticavel. Eis precisamente o mal que nos perturba» (I, p. 246).

Para Teilhard, uma Unica via permanece aberta diante de nos: «Confiar-nos a infalibilidade e ao
valor beatificante da accdo que nos engloba. Poderemos ndo compreender ainda exactamente onde ela
nos conduz; mas seria absurdo duvidar que ela nos transporta para algum fim de valor supremo» (VI,
p. 156).

A forca bioenergética da nossa accdo radica precisamente na convic¢do profunda de que somos
imprescindiveis a consumacéo do universo, que fazemos verdadeiramente «qualquer coisa de grande»
(VI1, p.62). E preciso, para que ndo se esgotem as fontes do seu agir, que a mais alta e a mais bela das
energias se empenhe na construgdo de um universo convergente, co-reflectido, amorizado,
unanimizado. Mas para que a vida, que nos fez o que somos, mereca que a conduzamos mais além, é
preciso que o universo tenha um sentido. Pois quanto mais o homem evolui, quanto mais toma
consciéncia da sua consciéncia e da sua liberdade, mais cresce nele a possibilidade de recusar o que
ndo parece satisfazer nem o coragdo nem a razdo. Poder-se-a dizer «que por estrutura e por construcao,
0 humano, tornado consciente do seu estado de inacabamento, ndo pode prestar-se sem revolta, nem
sobretudo dar-se com paixdo a0 movimento que o transporta, se no seu termo ndo se desenha (a titulo
limite) alguma consumacao de tipo definitivo e definido» (V p. 361).

As pesadissimas tarefas que a vida nos imp6e exigem uma justificacdo total do agir humano na sua
globalidade. Dai, na perspectiva de Teilhard, «o Gnico motor possivel da vida reflectida s6 pode ser
constituido por um termo absoluto, quer dizer, divino» (VI, p. 53). A religido deixara de ser o «opio do
povo», segundo Marx, ou o «platonismo dos iletrados», na expressdo de Nietzsche, para se tornar no
principal aguilhdo e sustentdculo do progresso da vida. Contrariamente ao que pensam Marx,
Feuerbach e Nietzsche, «quanto mais 0 homem for homem, mais necessidade sentird de um maior do
que ele» (VI, p. 55). Os descrentes do nosso tempo «acreditam num Deus-energia». Mas é impossivel,
segundo Teilhard, deter-se neste estadio tdo vago do panteismo materialista «sob pena de ser menos
evoluida do que os termos que a sua ac¢do anima, a energia universal deve ser uma energia pensante»
(VI, pp 55). A acgdo humana s6 podera brotar «de um gosto apaixonado de ser, se agir, em suma, de
viver. E este gosto é por sua vez alimentado pela descoberta de que ha no cimo uma flecha do tempo»
(Y p. 122). A luz que jorra deste cimo faz com gque o universo saia da sombra do nada, precise 0s seus
tracos, se valorizem, se aquecam e que, finalmente, se iluminem a partir do seu dentro. E preciso que o
homem procure a todo o custo descortinar no insondavel futuro um pélo de atracgdo suficientemente
poderoso para estimular intensa e indefinidamente a accdo humana, dar sentido e inteligibilidade ao
universo.

Para Teilhard de Chardin, «o mais inteligivel e 0 mais activante é necessariamente o mais real e 0
mais verdadeiro [...] Por necessidade organica metafisica, 0 mundo ndo pode ser inferior, nem em

coeréncia nem em interesse, as exigéncias ultimas da nossa razdo e do nosso coragdo. Ou sob a forma
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positiva: 0 que a nossa razao e 0 NOSSO coracao exigem para serem satisfeitos, 0 mundo o possui» (V p.
64).

Simplesmente porque a razdo e o0 coragdo sao também mundo, sdo matrizes do mundo e tém no
mundo a sua matriz, o universo nao deve abrir-nos tdo-somente um campo ilimitado de accdo, mas
corresponder de tal maneira a nossa exigéncia de mais ser que possa dar-nos sempre mais do que lhe
pedimos e que a sua inexorabilidade perdure para sempre. «Suponhamos, com efeito, que, por reflexdo
sobre n6s mesmos, chegavamos a determinar um certo nimero de propriedades maiores na falta das
quais 0 mundo perderia claramente para n0s uma parte importante (e, mais ainda, uma parte vital) da
sua activacdo. Entdo, em virtude do nosso postulado, estariamos no direito de afirmar que estas pro-
priedades pertencem realmente e objectivamente ao mundo. Nestes limites e nestas alturas a lei das
nossas ambicdes tornar-se-a a lei das coisas» (IX, p.223). Sdo limites extremos, sdo alturas de aguias
que gostam de olhar fixamente as estrelas e os abismos.

Mas o problema que se pe € o de saber se tais propriedades existem, tendo em conta as exigéncias
da nossa razdo e do nosso coracdo. Teilhard que teve acesso a alguns dos segredos mais bem
guardados do universo, cré firmemente que tais propriedades existem em propor¢des que se situam
para além de tudo quanto poderiamos imaginar. E € mesmo nesta riqueza de exigéncias «definidas»
que a filosofia da accao sobreleva, sob o ponto de vista da analise do real, a filosofia da inteligibilidade
pura (cf. IX, p. 223).

Teilhard pensa que o universo devera satisfazer certas condi¢cGes gerais para que 0s motivos do
nosso agir nao desfalecam, para que os bracos e as asas da nossa ac¢do ndo sejam irremediavelmente
cortados (cf. 1X, p.223).

Mundo aberto, mundo irreversivel, mundo absolutamente precioso: o unico tipo de mundo onde a
nossa alegria de agir possa ser completa.

Eu creio, por inferéncia, que se o universo pdde vitoriosamente conduzir até aqui o inverosimil
trabalho de Jazer nascer o pensamento no seio do que nos parece ser um tecido inimaginavel de
acasos [...] é porque ele, no fundo de si mesmo, é dirigido por uma poténcia soberanamente
senhora dos elementos que a comp8em. Eu creio também por necessidade: porque se pudesse
duvidar da inabalavel solidez da substancia na qual estou comprometido, sentir-me-ia abso-
lutamente desesperado e perdido. Eu o creio, enfim, e sobretudo talvez por amor, porque amo
demasiadamente o universo que me circunda para nao ter confianga nele (1X, pp. 68-69).

Sdo arquiconhecidas as controversas palavras inscritas no seu polémico livro Como eu Creio: «Se por
qualquer reviravolta interior eu acabasse por perder sucessivamente a minha fé em Cristo, a minha fé
num Deus pessoal, a minha fé no espirito, afigura-se-me que continuaria invencivelmente a "acreditar
no mundo" o mundo (o valor, a infalibilidade, a bondade do mundo) tal é, em Ultima analise, a
primeira e a Ultima coisa em que acredito. E por esta fé que eu vivo. E é a esta fé, eu o sinto, que, no
momento de morrer, para além de todas as davidas, eu me abandonarei» (X, p.120).

H& em Teilhard de Chardin uma sintonia humano-cdsmica, uma espécie de preestabelecida
harmonia entre ele e o universo. N&do conhe¢o ninguém na histéria do pensamento humano que tenha
fundamentado em razGes organicas e metafisicas a necessidade de o mundo ndo poder ser inferior, em
coeréncia e em interesse, as razfes ultimas da nossa razao e do nosso coracao.

Agir é participar na totalidade do real em movimento, participar no devir do proprio ser. Mas como
pode o homem participar na obra ingente da criagdo do mundo numa atmosfera de duvida sobre o
proprio valor da ac¢éo?

Por isso, ndo basta que a ac¢cdo humana participe na criacdo continua do mundo, colabore com a
evolucdo, seja temivelmente eficaz no seu operar cientifico e tecnoldgico. Para além de todo isto, é
preciso que a accgdo seja valida, produza um pouco de ser para sempre. Ninguém compromete o seu
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agir se antecipadamente ndo tomar posicdo sobre o sentido do universo, sobre o significado da
evolucéo, sobre o valimento do seu agir.

E o valor auténtico da accdo humana tem como paradigma o valor do ser - e ser €, antes de mais, ser
para sempre. Fome de ser, primeira e Gltima fome.

A humanidade é impotente para ler as cifras da irreversibilidade evolutiva inscritas no universo. Do
mesmo modo que a teologia da accdo lhe traz uma certeza sem evidéncia, filosofia da ac¢do ndo Ihe
traz nem evidéncia nem certeza. O Unico valor capaz de por em movimento a energia noosférica é a
progressdo da evolu¢do hominizada para um ponto de irreversibilidade para um ponto de onde néo
regredira jamais. Se esta condi¢do nao for satisfeita, 0 homem recusar-se-a a agir no horizonte de todas
as possibilidades. E a evolugédo nédo valera o esforco imenso que a continuidade exige.

Para a filosofia moderna ser torna-se sindbnimo de «crescer» e de «devir». Porque filosofar, para
Teilhard de Chardin, é «organizar as linhas da realidade a nossa volta» o0 que é o0 mesmo que dizer:
constituir «um conjunto coerente de relagdes harmonizadas» (V pp. 78-79). Assim, num universo
estatico, filosofar poderia ser contemplar,- pelo contrario, num universo dinamico, filosofar é «devir»,
¢ operar e cooperar, sobretudo, participar na evolucdo progressiva e ascensiva do mundo. Nesta
perspectiva, a ac¢do é um corolario l6gico da evolucdo cosmica e, mais do que tudo, da evolucédo
humana, a transposic¢ao do organico para o energético no qual o homem se reconhece como a mais nobre e
invencivel energia da Terra (XI, p. 27).

A exigéncia religiosa da imortalidade é o sentido profundo da vida, o respeito supremo pelo ser.
Pois ser €, antes de mais, ser para sempre. Para salvar a acgdo humana, € preciso abrir ao homem um
futuro ilimitado. A nossa vontade ndo se pora em movimento sendo por um objecto onde sinta o
perfume da indestrutibilidade. Os animais, «sem recalcitrar contra o aguilhdo», puxam o carro
pesadissimo do progresso. O homem, antes de continuar o esforco comum, interroga-se sobre se vale a
pena em funcao do esforgco que exige: o trabalho de viver, o terror de morrer. Ora, a Unica recompensa
que podera satisfazer-nos € a garantia de que o resultado tangivel dos nossos labores é recolhido numa
realidade onde nenhum verme, nenhuma traca podera chegar (XI, p.70).

O homem ¢ solidario com a totalidade do mundo: solidario com tudo o que é e com tudo o que
devém.

A humanidade ndo se pord a andar para a frente se ndo for impelida para o alto. A afirmacao
integral do fendmeno humano implica ontologicamente o postulado da irreversibilidade que mais tarde
Omega vira a polarizar. Tanto a fenomenologia como a fé de Teilhard avancam sobre um terreno
progressivamente sintético. E um processo estruturado, «homogéneo que vai caminhando
perigosamente sobre cimos e abismos, que indices convergentes balizam através de um juizo
unificador, de uma pandptica visdo. Fé no universo, fé na evolucdo, fé na pessoa humana, sdo 0s
artigos fundamentais do seu credo, que esculpiu no frontispicio da ingente catedral de pensamento que
0 seu génio construiu e que constituem os estadios preparatorios da sua fé natural em deus e em Jesus
Cristo. Espécie de suma contra 0s gentios que consubstancia a verdadeira visdo cristd do universo, a
solucéo especial do mundo por Cristo.

A fé, para Teilhard de Chardin, ndo é um seguro de vida nem um passaporte para uma inalteravel
felicidade, mas o desespero da esperanca, um tragico combate sempre envolvido de nocturnas trevas,
bem distante das meridianas certezas. «Seguro, cada vez mais seguro, de que me é preciso caminhar na
existéncia como se no término do universo se aguardasse Cristo. N&do experimento todavia nenhuma
garantia particular acerca da sua existéncia. Crer ndo € ver. Como qualquer outra pessoa, caminho
entre as sombras da fé» (X, p. 151).

As sombras da fé... Para justificar esta obscuridade tdo estranhamente incompativel com o sol
divino, os doutores explicam-nos que o Senhor voluntariamente se esconde para experimentar o 18
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nosso amor. E preciso perder-se incuravelmente nos jogos do espirito, é preciso ndo ter
encontrado nunca em si e nos outros o sofrimento da ddvida, para ndo sentir o que esta solucao
tem de odioso (X, p. 151).

E esta existencial anglstia que faz surgir Omega como chave da abdbada de todo o seu
pensamento, em cujas nervuras convergem todos os eixos de progressdo, quer fenomenologicos, quer
filosoficos, misticos e religiosos, fazendo a sintese definitiva da cosmogeénese, da historio humana e do
proprio Cristo, o senhor glorioso da parusia cristd. Omega aparece num contexto mais de visao do que
de ciéncia para responder a pergunta que incessantemente fazemos sobre o sentido do universo, sobre
0 destino definitivo do homem e da noogénese.

E o ponto cosmico que se esconde e se revela em profundos longes de luz, requerido pela nossa
fome imensa de sentido, de futuro absoluto e sobrenatural do mundo. Sem esta suprema visdo, ndo ha
energética humana que funcione por caréncia de inteligibilidade histdrica, de césmica e pessoal
irreversibilizagdo. Omega é bifacial por exceléncia: algo que meta-empiricamente fecha o ciclo da
césmica evolugdo e, situando-se fora de qualquer sistema categorial do nosso pensamento, abre-se
esplendorosamente para a outra margem da vida que s6 pode ser alcancada pela fé. Omega aparece
como uma postulatéria op¢ao que, mesmo para o cientista, ndo pode deixar de se lhe apresentar como
uma hipotese plausivel que vem coroar todo o esfor¢o evolutivo assegurando a irreversibilidade dos
seus éxitos. Para o filésofo e engenheiro da energética humana, Omega é o sentido do mundo e da
vida, transfundo capaz de justificar a ac¢do humana, apresentando-se como sintese do provisorio
genético e do definitivo absoluto, colector transcendente da criadora evolugo.

«Expressa em termos de energia interna, a fungio cosmica de Omega consiste em suscitar e manter
sob a sua irradiacdo a unanimidade das particulas reflexivas do mundo» (I, p. 296). Para tanto, o
universal deve tornar-se concreto. O transcendente, para dar sentido a historia deve-lhe ser anterior e
posterior. Omega aparece como 0 nome de uma incognita que é preciso pdr em evidéncia para
salvaguardar o sentido da evolucdo, sentido que satisfaca o sentido da inteligibilidade do mundo e
impeca que em si mesmo venha a abortar.

Ha uma hierarquizacdo de momentos dialécticos na passagem do Omega a Cristo, do ideal ao
virtual, do virtual ao real concreto, do termo meramente especulativo a pessoa viva, do imanente ao
transcendente, do ponto Omega a Cristo. Omega, postulado pelo esforgo humano, é apenas um termino
para que tende a accdo cosmica e humana iluminada por um sentido. Mas a fonte da accéo
energificadora situa-se num ponto fora de série, velando-se em auroras cheias de luz e esperanca.
Omega, na perspectiva do sentido cristico, ja ndo é apenas um simples centro vital de cosmica
maturacdo, mas um centro amante e amavel, uma pessoa real e actual, irreversivel e transcendente que
preenche e avaliza todos o0s postulados da accdo e satisfaz a totalidade das exigéncias da
inteligibilidade do mundo. Jesus ndo €, ndo pode ser somente 0 centro da evolugdo humana, mas o
Senhor de todo o césmico devir. E em Cristo, segundo Teilhard, que as coisas encontram a sua coeréncia, a
sua verdade, a sua consisténcia, a sua forma, a sua plenaria realizacéo.

Fala, por razbes metodologicas, de ultracristianismo, de um cristianismo reencarnado pela segunda
vez nas energias espirituais da matéria, mas tdo-somente para o tornar na mais cosmica das fés e das
esperancas e poder, assim, responder as exigéncias ascendentes do ultra-humano.

19
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ORANDO com Teilhard de Chardin

A MISSA SOBRE O MUNDO (Excerto. Pierre Teilhard de Chardin, sj)

Espirito ardente, Fogo fundamental e pessoal, Termo real de uma unido mil vezes mais bela e
desejavel do que a fusdo destruidora imaginada por qualquer panteismo, dignai-Vos, uma vez
mais, descer, para lhe dar uma alma, sobre esta fragil pelicula de matéria nova com que se vai,
hoje, envolver o Mundo.

Eu sei. Ndo estd ao nosso alcance ditar, ou antecipar sequer, o minimo dos Vossos gestos.
Vossas, todas as iniciativas, a comegar pela da minha oracao.

Verbo cintilante, Forca ardente, V6s que amassais o Multiplo para lhe insuflar a vossa vida,
baixai, rogo-Vos, sobre nés as Vossas maos poderosas, as Vossas maos protectoras, as Vossas
maos omnipresentes, essas maos que ndo tocam nem aqui, nem ali (como faria uma mao
humana), mas que, misturadas a profundidade e a universalidade presente e passada das
Coisas, nos atingem simultaneamente através de tudo o que ha de mais vasto e de mais
interior, em nds e em redor de nos.

Com essas maos invenciveis, preparai, por uma adaptagdo suprema, para a grande obra que
meditais, o esforco terrestre cuja totalidade, neste momento, concentrada no meu coracado, Vos
apresento. Remodelai este esforgo, rectificai-o, refundi-o nas suas origens, Vés que sabeis
porque é impossivel que a criatura nasca de outro modo que nao seja sustentada pelo caule de
uma evolugao interminavel.

E agora, pronunciai sobre ele, pela minha boca, a palavra dupla e eficaz, sem a qual tudo oscila,
tudo se desliga, na nossa sabedoria e na nossa experiéncia, com a qual tudo se retine e tudo se
consolida a perder de vista nas nossas especula¢des e na nossa pratica do Universo. Sobre toda
a vida que vai germinar, crescer, florir e amadurecer neste dia de hoje, repeti: «Este é o meu
corpo.» E, sobre toda a morte que se prepara para corroer, para pisar, para cortar, ordenai
(mistério de fé por exceléncia!): «Este é o Meu sangue!»

LA PENSEE de Teilhard

«Le sens de la Terre s’ouvrant et éclatant, vers le haut, en un sens de
Dieu; et le sens de Dieu s’enracinant et se nourrissant vers le bas dans
le sens de la Terre. Le Dieu transcendant personnel et 1’'Univers en
évolution ne formant plus deux centres antagonistes d’attraction, mais
entrant en conjonction hiérarchisée pour soulever la masse humaine
dans une marée unique.»

Pierre Teilhard de Chardin,
L’Avenir de ’'homme, Sur les bases possibles d’un Credo commun, 1941

Faca dos seus amigos, amigos de Tei‘hard de Chardin.
Divulguea AAFTCF
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