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ANO VII N° 22

EDITORIAL «uma teologia do cosmos?»

1. No passado dia 27 de outubro fomos surpreendidos pelas palavras do Papa Francisco sobre a evolugéo, dirigidas
aos participantes da sessdo plenaria da Pontificia Academia das Ciéncias. Ja anteriormente outros papas, como Pio
XI1, Jodo Paulo Il e Bento XV1I, a ela se haviam referido em termo positivos, mas nenhum ainda com esta clareza e
desassombro, proprios do estilo a que este papa nos vem habituando. Citamos esta passagem emblematica:
«Quando lemos no Génesis a narrativa da Criagéo, corremos o risco de imaginar que Deus foi um mago, com
uma varinha magica capaz de fazer tudo. Mas néo é assim! Ele criou os seres e deixou que se desenvolvessem
segundo as leis internas que Ele mesmo inscreveu em cada um, para que progredissem e chegassem a propria
plenitude. E deu a autonomia aos seres do universo, assegurando ao mesmo tempo a sua presenca continua,
dando o ser a todas as realidades. E assim a cria¢do foi em frente por séculos e milénios, até se tornar na que
hoje conhecemos, precisamente porque Deus ndo é um demiurgo nem um mago, mas o Criador que d4 a
existéncia a todos os seres. O inicio do mundo ndo é obra do caos, que deve a sua origem a outrem, mas deriva
diretamente de um Principio supremo que cria por amor. O Big Bang, onde hoje é situada a origem do mundo,
ndo contradiz a intervencdo criadora divina, mas exige-a. A evolugdo na natureza ndo se opfe & nocdo de
Criacdo, porque a evolugéo pressupde a criacdo dos seres que evoluem. Ao contrario, no que se refere ao homem,
nele h4 uma mudanga e uma novidade. Quando, no sexto dia da narracdo do Génesis, acontece a criacdo do
homem, Deus confere ao ser humano outra autonomia, uma autonomia diferente da que caracteriza a natureza,
que é a liberdade. E diz ao homem que dé um nome a todas as criaturas e progrida ao longo da histéria. Torna-o
responsavel da criacdo, para que domine a Criagdo e a desenvolva, e assim até ao fim dos tempos.»

2. A nossa congénere francesa dedicou o ultimo niimero da sua revista «Teilhard Aujoud’hui» a aspectos
relacionados com a fisica quantica, incluindo entre outros um artigo intitulado «Uma teologia do cosmos». Do
editorial, da responsabilidade do presidente da associagdo, Hilaire Giron, engenheiro e investigador da quimica
nuclear, respigamos estes excertos:

«QOs conhecimentos progridem em todos os dominios com uma soma impressionante de dados, modelos e teorias.
E, contudo, as teorias parecem nunca atingir as explicagées ultimas. [...] Os homens, no decurso da historia,
tinham podido recorrer a trés modos de pensamento: primeiramente tinham interpretado o mundo visivel em
termos de intervencgdo divina, atribuindo as causas primeiras e os fins Gltimos da criagéo as forcas sobrenaturais;
num segundo estadio, ao substituirem a teologia pela filosofia, tinham explicado a representagdo do mundo em
termos abstratos. O estadio positivo, o terceiro, renunciava a descobrir a origem ou a finalidade do universo e
limitava-se a estudar os fendmenos observaveis relacionando-os através das leis constantes. [...] Hoje, todos 0s
sabios tém uma atitude muito mais modesta e, possuindo um grau de conhecimento bem mais profundo, procuram
explicar, por um conjunto de modelos e teorias, isto é, por um certo nimero de «representacdes», aquilo que 0s
seus trabalhos, pesquisas e respectivas interpretacfes lhes permitem formular. Num universo actualmente
apreendido como dindmico e complexo, por consequéncia em evolugéo e interaccdo, qualquer referéncia fixista
ou imobilista deve ser abandonada. [...] Resta, e restard sempre, um «mistério a desvendary, um «real veladoy,
como diz o sabio Bernard d’Espagnat. Trata-se, efectivamente, da convergéncia evocada por Teilhard dos trés
meridianos, ciéncia, filosofia e teologia, sobre um fundo das coisas que nos escapa, um horizonte que néo cessa
de recuar a medida que vamos caminhando. [...] Os exemplos das teorias da relatividade de FEinstein e da
mecanica quantica atestam a dificuldade de representagdo do comportamento da matéria. Se, para a relatividade,
os fisicos sabem descrever os fenémenos e explica-los, para a mecénica quantica, eles sabem descrever os
fendmenos mas ninguém sabe explicar o seu funcionamento. Acresce que estas duas teorias ndo sdo compativeis
entre si, determinista a relatividade, probabilista a mecdnica qudntica. [...] As representa¢ées do «Real» ndo
podem, portanto, ser definitivas. Sao evolutivas e devem abrir-se ao dialogo, a honestidade intelectual e a outras
culturas. Mas serd que o horizonte se ilumina a medida que o filme das representa¢des do «Real» se vai
desenrolando?»

3. Ao tratar da evolucdo da matéria no seu livro «<O Fenémeno Humano», escreveu Teilhard a dado passo:
«Observada na sua parte central, a mais clara, a Evolugdo da Matéria reduz-se, nas teorias actuais, a edificagdo
gradual, por complicagao crescente, dos diversos elementos reconhecidos pela Fisico-Quimica. Em baixo de tudo,
para comecar, uma simplicidade ainda indecisa, indefinivel em termos de figuras, de natureza luminosa. Depois,
bruscamente (?), um formigueiro de corpusculos elementares, positivos e negativos (protdes, neutros, electrdes,

fotées...), cuja lista aumenta sem cessar. Depois, a série harmonica dos corpos simples, que se estende, do

Hidrogénio ao Uranio, pelas notas da gama atomica. E, em seguida, a imensa variedade dos corpos compostos,
cujas massas moleculares vao subindo até um certo valor critico acima do qual, como veremos, se passa para a
Vida. Nem sequer um termo desta longa série que possa deixar de ser olhado, com base em boas provas
experimentais, como um composto de nicleos e electrdes. Esta descoberta fundamental, a saber, que todos os
corpos derivam, por ordenagao, de um so tipo inicial corpuscular, é o clardo que ilumina aos nossos olhos a
histéria do Universo. A sua maneira, a Matéria obedece, desde a origem, & grande lei bioldgica (a que
constantemente nos referiremos), de “complexificagdo”.»

4. Nao tera chegado o momento de comegarmos a esperar que, a medida que a Igreja vai dando passos no sentido
de maior abertura a0 mundo e ao «Real», os te6logos repensem as posi¢des consagradas no passado face aquilo
que, por todos os angulos, a ciéncia nos vai revelando de surpreendente e... misterioso?
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Teilhard de Chardin - « par lui-méme »

Todo o padre, porque é padre, dedicou a sua vida a uma obra de

salvacdo universal. Se tem consciéncia da sua dignidade, ndo deve viver
mais para si, mas para o Mundo, seguindo o exemplo d'Aquele para cuja
representacgao foi ungido.

Inimeros sao os cambiantes do vosso chamamento! Essencialmente
diversas as vocagOes!... Desejaria, Senhor, pela minha muito humilde
parte, ser eu o apdstolo, e (serd ousadia dizé-lo) o evangelista do vosso
Cristo no Universo. — Desejaria, pelas minhas medita¢des, pelas minhas
palavras, pela pratica de toda a minha vida, descobrir e pregar as relagdes
de continuidade que fazem do Cosmos onde nos agitamos um meio
divinizado pela Encarnagao, divinizador pela comunhao, divinizavel pela
nossa cooperagao.

Levar Cristo, por forca de ligacoes literalmente orgdnicas, até ao coragio das
Realidades tidas como as mais perigosas, as mais naturalistas, as mais pagas, eis o
meu evangelho e a minha missdo. Na medida das minhas forgas, porque sou
padre, quero doravante ser o primeiro a tomar consciéncia daquilo que o
Mundo ama, pretende, sofre; — o primeiro a procurar, a simpatizar, a
pensar; — o primeiro a realizar-me e a sacrificar-me — mais amplamente
humano, e mais nobremente terrestre que qualquer outro servidor do
Mundo.

Quero mergulhar nas Coisas; e, unindo-me a elas, delas extrair, pela
posse, até a ultima parcela, o que elas contém de vida eterna — a fim de
que nada se perca.

Eis porque os meus votos, o meu sacerdocio, os revesti (é essa a minha
forca e a minha felicidade) de um espirito de aceitagao e de divinizagao
dos Poderes da Terra.

Excertos de “O Padre”, escrito por Teilhard de Chardin
na frente de batalha, a 8 de Julho de 1918
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LENDO Teilhard

Algumas Reflexdes sobre a Conversao do Mundo:

1. Como se coloca hoje o problema da conversao do mundo. O Mundo nascente

O Cristianismo se defronta, no momento atual, com um caso absolutamente novo. Nas origens,
tratava-se para ele de conquistar e transformar um Mundo agonizante. Mais tarde coube-lhe a
missao, relativamente facil, de organizar o Mundo da civilizagao europeia, que dele nascera. Neste
momento (e a partir do Renascimento, em suma) se manifesta um novo impulso humano, surgido
no seio, mas nao sob o signo da Igreja. Apds o Mundo greco-romano e o mundo medieval, aparece
um terceiro Mundo, o Mundo moderno, que se desenvolve a margem do Cristianismo, e com um
potencial humano mais forte que este tltimo: nao é, com efeito, do «espirito moderno» que derivam
todos os élans e todas as iniciativas recentes da Terra?

Nao se fala aqui de heresias, nem de cismas, nem mesmo de paganismo. Os pagaos, no sentido
tradicional do termo, eram ou sao «residuais». Diante de nos existe agora uma corrente humana
nascente.

Situagao nova e que exige um novo método de abordagem e de conversao nova.

2. Carater aparentemente anticristio do Mundo nascente: o Conflito das duas Religides

Para compreender completamente o problema e determinar sua solu¢ao, convém analisar mais
longamente o espirito do Mundo nascente (considerado, é claro, em sua parte viva e progressiva, a
unica que poderia rivalizar com a Igreja).

Teoricamente, este Mundo poderia ter-se formado e crescido crente. Qual o motivo de sua
emancipagao? Porqué a crianga procura agora escapar a propria mae e separar-se dela?

Vejo a razao deste antagonismo entre Cristianismo e Modernismo nas duas descobertas
essenciais de onde saiu e das quais permanece impregnado o espirito moderno:

a) Descoberta, em primeiro lugar, da imensidao ligada do Espago, introduzindo em nossa
mundividéncia habitual uma nota de Universalismo;

b) Descoberta, em segundo lugar, da imensidao ligada (e progressiva) da Duragio,
introduzindo por sua vez em nossas perspectivas habituais a nota de possivel Progresso ilimitado
(Futurismo).

Universalismo e Futurismo, combinando-se na percep¢ao de um Universo em crescimento
global (Evolugao). Em si, esses dois caracteres constituem por sua aparicdio um grande
acontecimento psicologico, pois equivalem a aquisicdo de duas novas dimensdes por nossa

1 Este texto faz parte do volume “Ciéncia e Cristo”, P. Teilhard de Chardin, ed. Vozes, Petrépolis, Brasil, 1974

Como este relatério fora solicitado por um membro da delegagdo apostélica na China, que desejava comunica-lo a uma personalidade romana, o original dizia:
"Para uso de um Principe da Igreja".
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experiéncia. Mais ainda. Por natureza, definem uma religido, pois o «religioso» aparece (por
definicao) uma vez que o Mundo € considerado na sua totalidade e na sua consumacgao futura
(«fé»).

Ora, esta religiao nascente (eis o ponto capital) ndo parece, a primeira vista, harmonizar-se com
o Cristianismo. Nao que também este nao seja, essencialmente, «universalista e futurista». Mas é
que esses dois termos sao compreendidos, por um e por outra, em sentidos aparentemente
diferentes. Por natureza, o universalismo e o futurismo do Mundo moderno sdao de tendéncia
panteista, imanentista, organicista, evolutiva... ao passo que os do Cristianismo sdo sobretudo
expressos em termos de personalidade, transcendéncia, relagoes juridicas e fixismo.

Dai o conflito atual em sua esséncia. Em torno de nds, a verdadeira luta nao se trava entre
crentes e ndo-crentes — mas entre dois tipos de crentes. Defrontam-se dois ideais, duas concepg¢oes
do Divino. Os melhores (e portanto os mais perigosos) anti-cristaos nao se afastam do Cristianismo
por ser este demasiadamente dificil — mas por nao lhes parecer suficientemente belo. Se nao
admitem Cristo, é por ndo reconhecerem n'Ele os tracos daquilo que adoram e esperam. Esta se
formando uma Religiao da Terra contra a Religido do Céu. Eis a situacao de fundo — na sua
gravidade mas também nas suas esperangas.

3. Método geral para resolver o conflito: Nao a condenacdao mas o Batismo
Em face deste conflito entre a fé crista e a fé moderna, que devemos fazer para salvar o Mundo?

a) Uma primeira solu¢do consistiria em rejeitar, condenar e suprimir (se possivel) a nova
religido como uma proliferacdo diabolica. Tal método ja foi experimentado, de facto, mas com
resultados que sé podiam ser positivamente maus. Nao s6 é uma tentativa impossivel deter o
movimento moderno (pois este movimento se acha ligado ao proprio desenvolvimento da
consciéncia humana) — mas esse gesto teria em si mesmo algo de injusto e anti-cristdo: por mais
condendveis que sejam inimeras formas assumidas pela «fé no Mundo», precedem de um inegavel
esfor¢co de fidelidade a vida (isto é, a agao criadora de Deus) que se deve respeitar. De fato, o
movimento que ¢ nada menos que uma transformagao em curso na anima naturaliter religiosa de todo
o género humano ja penetrou, como era inevitavel, no proprio Cristianismo. Os Cristaos, em
consequéncia de uma transformacdo inerente a massa humana de que fazem parte, ja nao podem
mais adorar exatamente como se fazia outrora (antes da aparicao do Espaco e do Tempo). Dai esta
insatisfagao secreta de tantos fiéis com um Cristianismo que lhes manda suspeitar das concepgoes e
esperanc¢as que nao pode deixar de compartilhar. Dai também suas inquietudes numa fé que se
julga ameacgada por todas as renovagoes e pelas ampliagdes de perspectivas que o Homem vai
adquirindo do Universo. Muitos Cristaos comegam a sentir que a imagem que se lhes apresenta de
Deus ja nao é digna do Universo que conhecemos.

b) Sendo assim, apresenta-se outra solugao ao espirito como mais satisfatoria e mais eficaz que a
«condenagao». Seria a seguinte: descobrir e mostrar que, na sua esséncia, a moderna «Religido da
Terra» ndo é outra coisa senao um élan para o Céu que se desconhece — de sorte que as energias
que parecem tdo ameagadoras a Igreja sao, pelo contrario, um novo afluxo que pode reavivar o
velho fundo cristao. Nao condenar — mas batizar e assimilar. Claro que o Mundo nascente (o tnico
que interessa) seria virtualmente convertido de uma s6 vez caso se reconhecesse que a nova
divindade que ele adora é precisamente o Deus cristdo mais profundamente compreendido. Sera
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possivel esta conjungao dos dois astros divinos? Sim — creio eu — e eis as etapas pelas quais ela se
poderia efetuar.

4. Uma Sintese do Novo e do Velho: o Cristo Universal
Se queremos atingir e examinar em suas profundezas a corrente religiosa moderna, parecem-me
necessarios trés passos, ligados entre si:

a) Um primeiro passo consistiria em desenvolver (na linha da «Philosophia perennis»: primado
do Ser, Ato e Poténcia) uma Fisica e Metafisica corretas da Evolugao. Tenho plena convicgao de que
a interpretagao leal das novas conquistas da Ciéncia e do Pensamento conduz legitimamente nao a
um evolucionismo materialista mas a um Evolucionismo espiritualista. O Mundo que conhecemos
nao se desenvolve ao acaso, mas é estruturalmente dominado por um Centro Pessoal de
convergéncia universal.

b) O segundo passo, agora dogmatico, consistiria entdao em explicitar uma Cristologia
proporcionada as dimensdes atualmente reconhecidas do Universo: isto €, em reconhecer que
Cristo, além de seus atributos estritamente humanos e divinos (sobretudo considerados até aqui
pelos tedlogos), possui, em virtude do mecanismo da Encarnagao, atributos «universais» ou
«cOsmicos» que o constituem precisamente o Centro pessoal entrevisto e exigido pela Fisica e pela
Metafisica da Evolugao. Tais perspectivas se acham em surpreendente harmonia com os textos mais
fundamentais de Sao Joao e Sao Paulo, e com a teologia dos Padres gregos.

c) Um terceiro passo, mistico e moral, efetuar-se-ia entao automaticamente, e consistiria em
desenvolver um Evangelismo de conquista humana. E impossivel, com efeito, que o Cristo se
manifeste mais explicitamente como o apice da evolugao universal sem que os cristdos descubram
mais claramente o valor sobrenatural do Esfor¢o humano in Christo lesu. Podia parecer outrora que
o caminho mais direto para o Céu era aquele que abandonava o mais rapido possivel a Terra. Eis
que o Cristo Universal nos leva a compreender que o Céu sé pode ser atingido através da con-
sumacao da Terra e do Mundo (que se tornaram muito maiores e inacabados do que
imagindvamos): e, a0 mesmo tempo, as atitudes fundamentais cristas, sem desviar-se, ficam
enriquecidas e se «dinamizamp».

A Cruz nao é apenas o simbolo da expiagao, mas também o sinal do crescimento através da dor.

O desapego nao consiste exatamente em desprezar e rejeitar, mas em atravessar e sublimar. 2

A resignacao é apenas a forma derradeira da luta contra o Mal — a transformag¢ao em Deus das
derrotas inevitaveis.

A Caridade nao nos pede somente que pensemos as feridas: incita-nos a construir, a partir desta
terra, um Mundo melhor, e a nos lancarmos, na linha de frente, em todo combate por um
incremento da Humanidade. «Plus et ego...»

E a salvagao pessoal é interessante, nao precisamente por que nos deve beatificar, mas porque
nos faz salvar em nds mesmos o Mundo.

Assim, sobre o triplice dominio do Pensamento filosdfico, do Dogma e da Moral, desenvolver-
se-ia um Cristianismo rejuvenescido pela manifestacao do Cristo Universal. Ora, claro é que:

1) Tal religiao se encontra exatamente na linha daquilo que o Mundo moderno espera como

2 Noutras palavras, privacéo ndo significa mais sinénimo de perfeigo.
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seu Deus e considera sua forma especifica de adoragao: Um Deus que justifica, coroa e recebe como
suprema homenagem o trabalho, sempre em curso («adhuc parturit»), da consumagao humana,
mesmo terrestre.

2) E, no entanto, essa mesma religiao nao representa de forma alguma um compromisso entre
o Cristianismo e o Mundo moderno. Ao se universalizar, Cristo ndao se perde (como acontecia nas
formas condenadas de modernismo) no meio do Universo: mas domina-o e assimila-o, impondo-lhe
os trés caracteres essenciais de sua verdade tradicional: natureza pessoal do Divino; manifestacao
desta Personalidade suprema no Cristo da historia; natureza supraterrestre do Mundo consumado em
Deus. O Cristo «universalizado» capta, corrigindo-as e completando-as, as energias inegavelmente
dissimuladas nos panteismos modernos. Cresce permanecendo idéntico ao que era — ou, melhor
dizendo, para permanecer aquilo que era.

E, com efeito, quanto mais se reflete sobre este ponto, tanto melhor se percebe que
«universalizar» o Cristo € a tinica maneira que temos de conservar-lhe os atributos essenciais (alfa e
omega) numa Criagao prodigiosamente ampliada. O Cristianismo, para conservar seu posto a frente
da Humanidade, deve explicitar-se numa espécie de «pan-Cristismo», e este nao é de facto mais que
a nogao (levada as ultimas consequéncias) de Corpo Mistico, e a extensdao ao Universo dos atributos
ja reconhecidos (sobretudo socialmente) ao Cristo-Rei.

5. E possivel uma nova Era para o Cristianismo: Liberacao interna e Expansao

Explicitando os esplendores do Cristo-Universal, o Cristianismo, sem deixar de ser para a Terra
a agua que purifica e o balsamo que suaviza, adquire uma nova virtude. Pelo simples facto de
apresentar uma Meta ao mesmo tempo imensa, concreta e segura as aspiragoes da Terra, salva-a da
desordem, das incertezas e do desgosto que sdao os mais terriveis perigos do futuro. Torna-se a
chama do Esfor¢o humano. Noutras palavras, revela-se como a forma de Fé mais adequada as
necessidades modernas: uma religiao para o Progresso, a propria Religido do progresso da Terra:
ousaria dizer até, a prépria religido da Evolugao.

Tenho a firme certeza de que uma Epifania desse tipo seria o sinal, para o Cristianismo, de um
vasto movimento de liberagao interior e expansao.

a) Liberacao interior. Diziamos acima: muitos cristaos se sentem sufocados e humilhados numa
Fé que parece muitas vezes esmerar-se em desacreditar e arrefecer seus entusiasmos de renovacao
terrestre. Que expansao na Igreja se, em nome desta mesma fé (agora como um aguilhao, nao
simplesmente como freio), se sentissem lancados, para o dominio universal de Cristo, a conquista
total do Mundo!

b) E que revelacio, igualmente, da poténcia cristd fora da Igreja! E fora de duvida que o
Cristianismo nao progride mais na velocidade desejavel. Embora nunca tenha sido tao plenamente
organizado o esforco de propagacao da fé, podemos perguntar se, no conjunto, por sua elite e por
suas forcas vivas, 0 Mundo neste momento se esta aproximando ou se afastando mais de Cristo.

Segundo penso, esta situagao se deve a uma causa bem definida: «O Cristianismo, sob a forma
como o pregamos, nao € suficientemente contagiante». Nao nos compreendem. Quantas vezes ouvi
incrédulos que me diziam, com toda a sinceridade: «Se eu me tornasse cristao, teria a impressao de
me diminuir». Ou ainda: «Temos tamanha necessidade de outra revela¢ao!» O Cristo que se oferece
nao apenas como a salvac¢do da alma «sobrenatural», mas de toda a construcao fisica que condiciona
as almas; o Cristo que se apresenta nao perdido entre as nuvens, mas transbordante das energias do
Mundo no qual imergiu («Christus amictus mundo»); o Cristo nao condenador mas Salvador do
Mundo moderno e de suas esperancas no futuro: este Cristo atrairia imediatamente a si toda a parte
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viva da Humanidade. Seu amor se propagaria da inica maneira que convém a verdadeira religiao:
como fogo. Para converter o Mundo é mister que nos, cristaos, multipliquemos nossos missionarios.
Mas devemos, antes de mais nada, repensar, com toda a nossa humanidade, a nossa Religiao.

6. Um passo decisivo a dar: o Otimismo cristao

Disse-o agora ha pouco: «Com toda a nossa humanidade». E de propdsito, a fim de acentuar
que, no momento presente, parece-me essencial orientar para o Cristianismo as forcas hesitantes
que vao nascendo em torno de nos: oxald o Cristianismo aceite, afinal, sem reticéncias, as novas dimensoes
(espaciais, temporais, psicoldégicas) do Mundo que nos cerca!

Nao desconhego, sem duavida, os gestos multiplicados, nestes ultimos tempos, pela Igreja para
reconciliar-se com o Mundo moderno. Mas reconciliagaio nao significa aceitagao. Atrds das
concessoOes particulares feitas pelo Cristianismo receia-se (falo aqui sobretudo dos Gentios) perceber
sempre a mesma 0posi¢ao, ou a0 menos a mesma desconfianca, fundamental: como se a Igreja nao
desejasse comprometer-se como se, a nivel mais profundo que os estimulos de pormenores, se
dissimulasse a mesma ressalva: «No fundo, ndo existe nada e jamais havera coisa alguma de novo
debaixo do sol. Nada poderia mudar a face da Terra. A Terra nao se acha de resto oprimida e des-
figurada pela Queda original?» Sempre se pensa em «mundus senescens»3, em «mundus frigescens»*,
mas nunca em «mundus nascens»... > Em suma, embora aceitando verbalmente alguns resultados e
algumas perspectivas do Progresso, a Igreja parece que «nao cré nele». Por vezes ela abencoa. Mas
nao poe ai o seu coragao.

Ora, as consequéncias de tal ceticismo (ou mesmo deste pessimismo) humano sao de molde a
paralisar inteiramente o movimento de conversao do Mundo.

De um lado, os incrédulos de fora continuam nos considerando insinceros. Evitam-nos ou nos
odeiam, pois nao sofremos, nem trabalhamos, nem esperamos com eles.

Por outro lado, os fiéis de dentro continuam sentindo-se pouco a vontade, debatendo-se entre
sua fé e suas evidéncias ou aspira¢des naturais. E, por conseguinte, acham-se enfraquecidos para
assimilar as for¢as humanas que os rodeiam.

So6 é possivel converter aquilo que se ama: se o Cristao nao se acha em plena simpatia com o
mundo nascente; se ndo experimenta em si mesmo as aspiragoes e ansiedades do mundo moderno, se
nao deixa crescer no seu ser o sentimento humano — jamais realizard a sintese libertadora entre a
Terra e o Céu de onde pode surgir a parusia do Cristo Universal. Mas continuara se aterrorizando e
condenando quase indistintamente toda novidade, sem discernir, entre as deficiéncias e os males, os
esforcos sagrados de um nascimento.

Imergir, para emergir e soerguer. Participar para sublimar. Eis a propria lei da Encarna¢ao. Um
dia, ja 14 vao mil anos, os Papas se despediram do Mundo romano e resolveram «dirigir-se aos
Barbaros». Nao se espera um gesto semelhante, e ainda mais profundo, para nossos dias?

Creio que o Mundo ndo se converterd as esperangas celestes do Cristianismo, a ndo ser que o
proprio Cristianismo, previamente, se converta (para diviniza-las) as esperangas da Terra.

Pequim, 9 de outubro de 1936.

8 Mundo que envelhece (N. E.)

4 Mundo que se esfria (N.E.).

5 Mundo nascente, em processo de nascimento (N.E.).
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Cristo-Omega enquanto cume da Criagao | andreasLind s ¢

Introducgéo — contextualizando Teilhard

Para que se possa compreender Teilhard de Chardin com o pressuposto inaciano de “estar mais
pronto a salvar a preposi¢do do proximo que a condena-la”’, devemos com honestidade colocar-nos no
seu contexto histérico e pessoal.

Realmente, versando o nosso olhar para o longinquo ano do seu nascimento, ainda no século
dezanove, em 1881, verificamos que Teilhard, como tantos outros, € herdeiro de uma Europa que
assistiu a significativos progressos e novidades de foro cientifico, designadamente na Fisica e na
Biologia, sendo talvez o mais significativo a Teoria da Evolugéo iniciada por Darwin, nomeadamente
com a publicacdo da Origem das Espécies em 1859. Sendo sua mae, profundamente religiosa,
sobrinha-neta de Voltaire, Teilhard ira revelar uma notoria inclinagdo quer para a ciéncia quer para a
devocdo religiosa. De facto, por temperamento natural, e por interesse pelos estudos, Teilhard sente-se,
como ele proprio afirmava, um “filho da terra”, mas, por educacdo e por formagao intelectual sentia-se
também “filno do Céu”.® Esta pertenca a dois mundos — quase se poderia dizer, esta unifo de duas
naturezas na mesma pessoa —, que, para muitos contemporaneos seus, eram totalmente antagénicos, se
fard sempre presente ao longo de toda a sua vida, tal come refere o simples e sugestivo titulo do artigo
que o P. Luis Archer publicou na Brotéria em 1981: Teilhard de Chardin: cientista e crente.® De facto,
Teilhard, com apenas 18 anos ingressa na Companhia de Jesus, comec¢ando o Noviciado em Aix-en-
Provence. Contudo, é interessante notar como a sua posterior atividade profissional se restringe
praticamente ao trabalho cientifico, sobretudo depois de terminado o doutoramento em ciéncias
naturais na Sorbonne parisiense em 1922.1°

Para compreendermos a sua visdo — a sua tentativa de uma sintese global*! - devemos atender a
este contexto pessoal. Teilhard combatia, realmente, aquilo que denominava de esquizofrenia
espiritual'?; isto é, afastar a ciéncia da visdo espiritual do mundo. Num breve escrito publicado
postumamente, o jesuita francés explicita-nos o seu entendimento particular de Mistica: “por «mistica»
[diz-nos Teilhard] entendo a necessidade” que sentimos de fazer tudo — “ciéncia, arte”, filosofia,
teologia — se unificar no Universal e Espiritual.'®* Portanto, a visdo teilhardiana, que iremos tratar,
situa-se no contexto de uma pessoa cuja formacdo intelectual € a de cientista e de sacerdote: um
homem profundamente ligado aos dois ambitos, mas situado num mundo onde os dois parecem
divorciar-se cada vez mais.

6 Texto da conferéncia proferida por Andreas Lind, licenciado em Economia e Filosofia, membro da Companhia de Jesus, no coldquio
«Primado do Cristo Universal — Duns Scoto/Teilhard de Chardin», realizado a 29.11.2013 em Lisboa, no Centro Cultural Franciscano, com
a colaboragdo da AAPTCP.

" Inécio de Loyola, Exercicios Espirituais, n. 22.

8 Cf. WiLDIERS, N. M., Introduzione a Teilhard de Chardin, Bompiani, Milano 1966, 8.

9 Cf. ARCHER, L., Teilhard de Chardin. Cientista e Crente, Brotéria, 1981, 112, 483-497.

10 Cf. Dinis, A., Implicagdes filosoficas do paradigma bioldgico evolutivo. In: Coléquio Teilhard de Chardin: Evolugdo e Esperanca,
Universidade Nova de Lishoa, Lisboa 2005, 83. Quanto a competéncia cientifica de Teilhard, que é por vezes metida em causa, Luis Archer
esclarece: “Frequentemente se afirma que Teilhard ndo fez ciéncia no sentido estrito do termo. Esta afirmagdo, que é verdadeira quando se
refere a parte da sua obra mais amplamente divulgada [no &mbito da filosofia, se poderia dizer], ja ndo o seria se fosse feita em absoluto (...)
[Teilhard], depois de se licenciar em ciéncias naturais na Sorbonne, doutorou-se na mesma Universidade em 1922 com uma volumosa tese
resultante das suas descobertas acerca dos mamiferos do Eoceno inferior francés. Publicou cerca de 150 trabalhos cientificos contendo
descobertas originais nas areas da geologia e da paleontologia. Esses trabalhos, publicados nas mais conceituadas revistas internacionais da
especialidade, resultaram de numerosas expedicdes que dirigiu em Franca, Espanha, China, Mongdlia, Somalia, Abissinia, India
setentrional e central, Birméania, Africa do Sul e Rodésia. (...) Este curriculum estritamente cientifico, que é maior do que o de alguns
homens de ciéncia inteiramente reconhecidos, coloca Teilhard de Chardin na posigdo incontestavel de cientista, no sentido mais exigente do
termo.” (ARCHER, op. Cit., 490-491).

11 Cf. WIELDERS, op. cit., 27-32.

12 Cf. Ibid., 9.

13 Cf. CResPY, G., In pensiero di Teilhard de Chardin, Borla, Torino 1963, 243.
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1 — As dificuldades na defesa da Viséo teilhardiana

Ao expor a visdo teilhardiana entramos na tematica mais delicada e, provavelmente, a mais
complexa da obra do jesuita francés. Com efeito, a sua tentativa de elaborar aquilo que ele proprio
denominou de Hiper-fisica’*, e que outros veem como uma fenomenologia global ou uma
fenomenologia cosmoldgica®, foi e continua a ser alvo de muitas criticas, quer da parte de muitos dos
seus colegas cientistas, quer mesmo da parte de tedlogos e filésofos.'® O nosso apreco por Teilhard,
pela sua intuicdo e pela espiritualidade que nos propde, ndo nos deve levar a ignorar todas estas
criticas.

Em primeiro lugar, ndo nos podemos esquecer que uma das razdes, talvez o motivo principal, que
o forgou a centrar a sua atividade profissional na paleontologia, consiste no facto do magistério
eclesiastico ter proibido a publicacdo e lecionacdo dos seus escritos de pendor teoldgico,
nomeadamente depois da sua Nota sobre algumas representacdes histéricas possiveis do pecado
original que o jesuita francés escreveu em 1922, imediatamente ap6s o termine do seu doutoramento.’
As acusacdes de falta de ortodoxia prosseguiram com uma nota publicada pelo Osservatore Romano
em 1949 e mais tarde com o primeiro monitum (adverténcia) do Santo Oficio que foi reconfirmado em
1981.18 Nesta breve exposi¢do ndo nos é permitido entrar nos detalhes destas criticas que, no essencial,
acusam Teilhard de cair no panteismo e na despersonalizacdo, bem como de negar o pecado
original.*® Referimos apenas que o reputado tedlogo Henri de Lubac veio em veemente defesa sua,
com a publicacéo da obra O pensamento religioso de Teilhard de Chardin, onde conclui que Teilhard
é hiper-ortodoxo, e so interpretacfes incorretas e ilegitimas da sua obra podem inferir conclusdes fora
da ortodoxia cristd.?® Mais recentemente entre nds, ndo devemos esquecer o notdrio apreco de
Ratzinger por Teilhard: com efeito, o jesuita francés ndo s6 é um dos autores mais referidos na sua
célebre Introducéo ao Cristianismo, como foi inimeras vezes elogiado por Bento XVI durante o seu
pontificado.?!

Por outro lado, fora do &mbito estritamente teol6gico, encontramos também fortes criticas quer ao
nivel filosofico, quer cientifico. De facto, Teilhard é frequentemente acusado de falta de rigor
terminoldgico e argumentativo?? e, ainda ao nivel filosofico, muitos veem a sua sintese como que
datada: ou seja, para alguns dos seus criticos, Teilhard, situado num contexto intelectual marcado, ndo
sO pelo desenvolvimento cientifico, mas também pela proposta marxista, acabou por tentar elaborar
uma grande narrativa que pertence a modernidade ja superada; tal como refere Michel Renaud ao
tratar da “profunda suspeita [que] paira hoje em dia sobre as tentativas de elaborar uma filosofia da
totalidade, conciliando a natureza, a consciéncia e 0 Absoluto divino.”?3

Por ultimo, resta-nos referir, ainda que brevemente e sem entrar nos detalhes argumentativos, a
critica da parte dos seus colegas de profissdo, para 0s quais a visdo teilhardiana faz ilegitimamente
extrapolacbes dos dados cientificos para a teologia e para a metafisica, critica que a bom rigor até
mesmo o tedlogo De Lubac alude e que curiosamente também é mencionada no artigo contra Teilhard
que o Osservatore Romano publicou em 1962.%*

Apesar de tudo, sempre centrado no pressuposto inaciano com que inaugurei esta apresentacgéo,
parece-me que podemos, ainda hoje e no futuro, aproveitar algo da intuicdo de Teilhard, como tentarei
expor de seguida.

14 Cf. DE CHARDIN, Il fenomeno umano, Mondadori Editore, Milano 1968, 27.

15 Cf. WILDIERS, op. cit., 28-30.

16 Cf. SEBASTIAO, L., Teilhard de Chardin: as razdes da sua esperanca. In: Coloquio Teilhard de Chardin: Evolugdo e Esperanca,
Universidade Nova de Lisboa, Lisboa 2005, 65-67.

17 Cf. HERONNIERE, E., Teilhard de Chardin: una mistica della traversata, L’ Ippocampo, Genova 2005, 60-63.

18 Cf. DINIs, op. cit., 100-102.

19 Cf. HERONNIERE, 0p. cit., 100-101, 148-155.

20 Cf. NoBRE, B., Et incarnatus est: a encarnagéo no pensamento de Teilhard de Chardin, In: Revista: “Teilhard hoje na Europa”, CET,
Edicdo de Portugal, Associacdo dos amigos de Pierre Teilhard de Chardin em Portugal, Outubro 2011, 11.

21 Cf. BENTO XVI, Omilia nella Vesperi, Catedral de Aosta, 29 de Julho de 2009.

22 Cf. WELDIERS, 0p. cit., 17-18.

23 RENAUD, 0p. Cit., 62.

24 Cf. DE LuBac, H., Il Pensiero Religioso de Teilhard de Chardin, Morcelliana, Brescia 1965, 319-335.
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2 — A Visao inteligivel de Teilhard sobre o Universo

Situando a perspectiva de Teilhard neste contexto, podemos expor agora a sua viséo do
Universo, procurando mostrar a originalidade de alguém que procurou, com honestidade, um olhar
inteligivel sobre a sua vida de cientista e crente. Estamos, entdo, proximos de Edouard Boné e de Henri
de Lubac, autores que, mesmo conscientes das inumeras criticas que se fazem ao pensamento
teilhardiano, consideram que a obra do jesuita francés, escrita “com audacia” e “propondo com
humildade™, constitui o resultado de uma “visdo muito pessoal”’, que pode contribuir para a
harmonizac&o entre a visdo cientifica do mundo e a escatoldgica esperanca crist.?

Trata-se, portanto, de uma possivel interpretacdo do fendmeno: um modo de olhar o fenémeno
que o Universo constitui em toda a sua historia. N&do se argumenta no horizonte da necessidade, mas
na tentativa de mostrar a inteligibilidade da sua vis&0.2® Nesse sentido, parece-me que a expressao
“olhar metafisico”, adotada por Michel Renaud, é particularmente feliz.?’ De facto, € o proprio
Teilhard que, no seu Fendmeno Humano, nos diz que procura “educar a vista”: ou seja, a partir de
varias possibilidades de ver o mesmo fendmeno, tenta-se mostrar a inteligibilidade de uma viséo
particular.?® Teilhard oferece-nos, portanto, uma visdo que procura render inteligivel, ndo sé o credo
cristdo, mas com isso toda a existéncia humana, nutrindo, dessa forma, uma verdadeira e fundada
esperanca na humanidade enquanto corpo e no seu futuro.?®

Na sua obra mais significativa, O fendbmeno humano — obra escrita ao longo de varios anos,
tendo sido concluida antes da década de cinquenta do século passado, embora s tenha sido publicada
apos a sua morte, devido as censuras eclesiasticas ja referidas —, Teilhard expbe o seu argumento, a sua
visdo, a qual mostra que a sua fe, ndo sé ndo se destrdi com a novidade que a teoria da evolucéo a
época constituia, mas, pelo contrario, revela-se capaz de oferecer uma inteligibilidade maior a mesma.
Assim, o jesuita francés procura educar-nos a vista, porque aquilo que vemos ndo depende apenas dos
factos em si mesmos, mas do modo de como 0s vemos, isto &, os interpretamos.

Teilhard olha entdo para a Evolucdo desde a cosmogénese até ao Homem, tentando ver as
linhas gerais desse processo. Depois tenta olhar para o futuro desse processo, respeitando os principios
gue nele estiveram presentes. Nesse sentido, o jesuita francés repara que o Universo comeca a partir de
uma imensa pluralidade de &omos que, por se situarem em espacos limitados [isto é, por forcas
externas], se vao aglomerando, associando-se entre si. Dessa unificacdo de 4&tomos vem a surgir a
molécula; assim como a célula brota, posteriormente, da respetiva organizacdo de moléculas. Teilhard
vé aqui um processo de socializacdo que prossegue ap0s o surgimento da vida. Com efeito, as
primeiras células multiplicavam-se em espagos sempre finitos e limitados. Assim, essa propagacédo, no
limite espacial, criou a necessidade das células se associarem e se combinarem entre si. Dessa mesma
associacdo, resultou, posteriormente, uma serie de organismos vivos que se foram desenvolvendo
mediante semelhantes processos de socializa¢d0.* Deste modo, como as mudangas substanciais na
Evolucéo se operam, em geral, por processos de socializagcdo ou associagdo, Teilhard identifica aqui o
primeiro principio geral, que deve ser respeitado até ao fim do processo, para que 0 mesmo se torne
plenamente inteligivel: trata-se do principio que Teilhard denomina de universalizagdo e de
unificacao.

Este principio ndo constitui a Unica linha geral do processo evolutivo. Realmente, o jesuita
francés, ao olhar para a chamada Arvore da Vida, v& um processo de hominizagio, cuja transicio de
filo se faz em direcdo a uma consciéncia cada vez mais complexa: ou seja, do filo dos peixes
transitamos para o dos anfibios, depois para o dos répteis e, por fim, para 0 dos mamiferos ao qual
pertencemos. Desta forma, Teilhard deduz o segundo principio geral que caracteriza a diregdo do

% Cf. DE LuBAc, op. cit., 20.

% Trata-se, mais que de inteletualismo racionalista abstrato, de uma “intui¢io”; Teilhard oferece uma “percepcio ituitiva da realidade”
(ARCHER, op. cit., 483, 485), a qual se foca no fendmeno, nédo “cientifico”, mas “da natureza” (Ibid., 493); uma “visdo intuitiva do mundo”
(Ibid., 492).

27 Cf. RENAUD, op. cit., 61.

28 Cf. pE CHARDIN, Il fenomeno umano, 29-36.

29 Cf. SEBASTIAO, 0p. Cit., 68.

%0 Cf. be CHARDIN, O fenémeno humano, Livraria Tavares Martins, Porto 1970, 259-260.
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processo evolutivo, que ele vé: trata-se, neste caso, da personalizacdo, visto que, a Evolucdo ruma
verso a consciéncia reflexa.®

Sabendo ja que a extrapolacdo destes dois principios € refutada por muitos dos seus colegas
cientistas, devemos esclarecer que, para Teilhard, este argumento ndo é uma prova (pelo menos, ao
nivel cientifico, do qual hoje muitos tém dificuldade de sair): trata-se de uma visdo, que mostra como a
fé crista é inteligivel e confere inteligibilidade ao mundo tal como aparece ao nivel fenoménico. Nesse
sentido, seguindo a légica sumariamente descrita, podemos vislumbrar, com Teilhard, uma direcdo
guiada pelos critérios da unificacdo e da personalizacdo. Serd com base nestes dois principios gerais
que Teilhard versaré o olhar sobre o futuro.

A questdo que se coloca para o jesuita francés é a de saber como ira continuar e finalizar este
mesmo processo evolutivo, depois de ter chegado ao ser humano. Teilhard vé no aparecimento do
Homem uma novidade que o fascina verdadeiramente®?: o fendémeno humano é absolutamente Gnico
porque, com a consciéncia reflexa, faz com que a Evolugdo do Universo passe de um estado passivo
para um estado ativo.®® Ou seja, até ao aparecimento do ser humano, o Universo progrediu
essencialmente a partir de um determinismo.3* Com o aparecimento do ser humano — assim o vé
Teilhard —, a evolucédo pode continuar, ndo tanto a nivel fisiolégico (mesmo que esse elemento ainda se
faca presente), mas, sobretudo, ao nivel da consciéncia, procurando novas formas de consciéncia que
respeitem o progresso com base nos dois principios gerais detectados: mas isso depende da liberdade
do Homem, que agora é responsavel pelo continuar do processo evolutivo. Assim, o que realmente
importa para Teilhard é saber como 0 Homem ira usar a sua liberdade, pois dele depende o continuar
do processo evolutivo.®® O Homem — ou melhor, a Humanidade — pode escolher levar o processo até
ao fim, na esperanca de chegar ao seu termino, ou abandonar a possibilidade desse processo vir a ser
plenamente inteligivel, deixando cair a existéncia humana no absurdo.

Nesse sentido, Teilhard repara — isto é, vé — a particularidade do fenémeno cristdo no mundo.
Esta religido contém um credo, que considera revelado, segundo o qual, no final dos tempos, a
humanidade se realizard plenamente numa fraternidade universal que, plenamente unida a Cristo-
Omega, formara um s corpo. A crenca cristd na Parusia afirma, de facto, a pleromizacéo de todas as
coisas em Cristo: “tudo submeteu sob seus pés [diz-nos Paulo] nomeou-0 cabecga suprema da Igreja,
que € seu corpo e se preenche daquele que preenche tudo em todos” (Ef 1, 22-23).

Resumindo, para Teilhard, o cristianismo concilia o aparente paradoxo de crescente unificacao
com crescente personalizacdo — os principios gerais que Teilhard vé presentes ao longo da histéria do
universo —, afirmando a possibilidade de se atingir a méaxima perfeicdo da realizacdo desses dois
principios. Essencialmente, Teilhard vé como o ideal do amor cristdo sugere a plena consumacao
desses dois elementos [Universalismo e Personalismo]. Ou seja, a partir do ser humano, como ja
referimos, a Evolucdo pode continuar, ndo s6 nem essencialmente nos aspetos fisicos, mas, sobretudo,
em direcdo a formas mais avancadas de consciéncia; e Teilhard, considera que o ideal cristdo de
caritas constitui o Gltimo grau de consciéncia, ainda por realizar plenamente.®® Nesta perspectiva, 0
cristianismo torna-se como que condi¢do de possibilidade da Evolugdo poder triunfar: isto é, poder ser
plenamente inteligivel (aos olhos humanos).” “S¢ ele, [refere o jesuita francés] absolutamente so6 ele
sobre a Terra moderna, se mostra capaz de sintetizar num tinico ato vital o Todo e a Pessoa.”®

Portanto, para a Evolucdo vista por Teilhard ter um sentido, que se realize plenamente, é
necessario o uso da liberdade humana em direcdo a caritas cristd — que segundo os principios da
universalizacéo e da personalizacéo corresponde a uma forma de consciéncia superior — e, além disso,

81 Cf. Ibid., 324-325.

32 Cf. CRresPY, op. cit., 88.

33 Cf. SEBASTIAO, 0p. Cit., 69.

34 Mesmo para quem conceba o processo como sendo arbitrario, o determinismo impde- se.

35 Cf. DE CHARDIN, Il fenomeno umano, 311-313.

3% E interessante notar como Crespy chega, ao interpretar a obra de Teilhard, a falar de um processo de amorizagéo (Cf. CRESPY, op. cit.,
86-87). Neste contexto, € interessante notar a diferencga entre a visao de Teilhard e a proposta de Nietzsche: enquanto que o jesuita francés
refere uma Super-humanidade como consumacdo escatoldgica, o filésofo alemdo apela a um certo individualismo com a introdugéo do
conceito de Super-homem (cf. WILDIERS, op. cit., 84).

37 Inteligibilidade ndo apenas na causalidade eficiente, a qual a ciéncia tende a reduzir o exercicio da razdo, mas a todos os niveis de sentido
(cf. CHAUCHARD, P., Teilhard de Chardin e il Fenomeno Umano, Carabba, Lanciano 1964, 5-10).

38 Cf. bE CHARDIN, O fendmeno humano, 330.
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é necessario pressupor também a existéncia do Ponto Omega — o término de todo o processo.*® O
Omega €, entdo, o fim para o qual toda a Criagdo tende; todos os seres se realizam e se completam
tendendo para Ele.*°

Deste modo, Teilhard possibilita uma visdo que liga a cosmogénese a antropogénese, num
processo com certa continuidade até chegar a Nooesfera, o reino da consciéncia; a partir deste estéadio,
Se 0 processo prosseguir seguindo 0s mesmos principios, torna-se legitimo ver com inteligibilidade
uma cristogénese como cume de tal processo. Nesta perspectiva, a encarnacdo corresponde, nao
apenas ao Jesus histérico, mas ao Cristo total, que Teilhard também denomina de Universal ou
Cosmico.*! Esta visdo do Omega como cume da Criacio — sua realizagdo suprema, seu sentido integral
— corresponde ao Cristo da Parusia anunciado por Paulo e ao corpo mistico de Cristo referido por
Agostinho, que na escatologia do final dos tempos se realizara plenamente, segundo o credo cristdo.*2

Esta é a visdo de Teilhard. E assim que o jesuita francés confere, na sua 6ptica, 0 maximo de
inteligibilidade possivel ao fendmeno humano: ao fenémeno de um universo que caminhou até o
Homem. Sem o Ponto Omega, a Evolucio torna-se absurda, porque ndo se completa nem se realiza,
segundo os principios gerais que nela operam.*®

3 —Uma Visdo préxima da escola franciscana

Verificamos, entdo, que a visao teilhardiana, apesar de todas as criticas que se possam fazer,
recupera um elemento que sempre se fez presente no oriente cristdo: a deificacdo. Ou seja, concebe-se
0 Homem, e a sociedade humana, num processo de deificacido**, pelo qual todo o universo é
gradualmente cristificado. Trata-se de uma perspectiva que vé a encarnagdo, o corpo de Deus no
mundo, ndo s6 em Jesus, pessoa historica, mas também no Cristo C6smico, Omega.

Creio que esta visdo, neste aspeto, se aproxima notoriamente a filosofia de Duns Escoto.
Realmente, este autor franciscano, tendo sido antecipado por Maximo Confessor no século VII, ousou
conceber a encarnacgdo do verbo de forma distinta da teoria vicaria de Anselmo. Para Santo Anselmo,
e também para a tradi¢do tomista, Cristo incarnou sobretudo para nos redimir do pecado.* Segundo
esta perspectiva, que Teilhard considera juridica e moral*, sem o pecado a encarnagio ndo existiria,
por ndo ser necessaria.*” Ora, Escoto, sustentado na Escritura, opde-se, afirmando que a encarnagio se
realizou exclusivamente devido a vontade divina: Deus, amando a sua criagdo e em particular a
humanidade, quis unir-se intimamente a mesma, facto que por si so justifica a Sua encarnacao; mesmo
sem pecado, portanto, Deus se teria encarnado; até porque a Sua omnipoténcia, continua o Doutor
subtil*®, permitiria redimir a humanidade dispensando a encarnagio. Com efeito, o pecado — isto €, um
acidente que sucede na contingéncia do criado — ndo pode, por forca da ldgica, determinar a vontade
de Deus, 0 (inico ser necessario.*

Parece-me que a visdo de Teilhard se enquadra mais na perspectiva escotista que na
anselmiana.>® Realmente, o jesuita francés considera que o esquema paraiso- queda-castigo-redencao-
gloria foi concebido no horizonte de um “universo fixista”, onde Deus criou tudo em perfeita
comunhdo consigo. Assim, como é evidente que a plenitude dessa comunhédo ndo existe no agora em

39 Muitos notam uma semelhanca ao marxista nesta visdo teilhardiana (Cf. WILDIERS, op. cit., 84-85), que talvez por isso tenha sido dos
poucos cristdos lidos e estudados na Unido Soviética. De facto, penso que se trata de uma grande narrativa ou, usando a linguagem de
Michel Renaud, de uma filosofia da totalidade (cf. RENAUD, op. cit., 62).

40 ALLEGRA, G., Il primato di Cristo in San Paoclo e Duns Scoto: le mie conversazioni con Teilhard de Chardin, Porziuncola, Assisi 2011,
43. Por outro lado, devemos referir que o0 Omega nao é apenas termine, mas a finalidade (cf. Ibid., 45.).

41 Cf. CRESPY, op. cit., 91.

42 Cf. WILDIERS, op. cit., 83.

43 Devemos notar que, para respeitar plenamente os dois principios j& referidos — universalizacdo e personalizacdo — o Omega tera de ser
transcendente ao universo e constituir uma realidade pessoal, a fim da caritas — que requer relacéo — se concretizar.

4 cf. Ibid., 54-55.

45 ver ANSeLMO, Why God Become Man?.

46 Cf. WILDIERS, 0p. cit., 124.

47 A encarnagdo, para Escoto, é exclusivamente determinada pela vontade de Deus, que se quer comunicar ao Homem (cf. ALLEGRA, op.
cit., 64).

48 Tal como é chamado Duns Escoto (cf. Catequese de Bento XV sobre o Beato Jodo Duns Scotus, Bollettino della Sala Stampa della Santa
Sede, Sala Paulo VI, Quarta-feira, 7 de Julho de 2010).

49 Cf. ALLEGRA, op. cit., 85, 88.

50 Cf. WILDIERS, 0p. cit., 123.
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que nos situamos, torna-se necessario explicar essa lacuna mediante uma Queda carente de Redenc&o.
Contudo, para Teilhard a novidade de um “universo dindmico”, em movimento, possibilita interpretar
0 pecado original e a encarnacdo de uma forma diversa da locucdo agostiniana “O felix culpa”: para
Teilhargll talvez faga mais sentido adoptar o esquema criagdo-desenvolvimento historico-cume em
Cristo.

Concluséo: por uma espiritualidade incarnada

O que resta entdo da perspectiva teilhardiana para o futuro do cristianismo? Na minha opiniéo,
ndo nos devemos deter nos detalhes das inumeras criticas, provenientes das mais variadas areas do
saber humano, cuja disputa ja deu azo a vastissima publicacdo, numa série infindavel de respostas e
contra-respostas de cariz argumentativo. Nesse sentido, parece-me que ndao devemos fazer da visdo
teilhardiana uma nova apologética cristd, com a finalidade de converter, isto é, de convencer 0s nao-
cristdos. Nao nos devemos esquecer que se trata de uma visdo possivel, proposta “com humildade”.

Parece-me que, em vez disso, devemos procurar herdar os aspetos claramente positivos das
intuices que Teilhard nos deixou, a comegar pelo seu enorme espirito de sintese.>? Creio, realmente,
que ainda poderemos vir a aproveitar muito, no futuro, do desejo teilhardiano de harmonizar o credo
cristdo com as novas descobertas cientificas (que, muito provavelmente, ainda ndo terminaram). Esta é
sem divida uma riqueza da sua proposta.

Por ultimo, a um nivel mais pratico e concreto, creio que a visdo de Teilhard possibilita uma
espiritualidade verdadeiramente incarnada®, muito necessaria aos dias de hoje. De facto, a vivéncia
cristd, implicada na visdo teilhardiana, consiste numa espiritualidade que procura afastar-se dos
elementos platonizantes presentes ao longo de uma certa tradicdo cristad: refiro-me a um certo olhar
negativo sobre o mundo e sobre a matéria. Teilhard, na sua visdo, como bom jesuita, faz-nos “procurar
e encontrar Deus em todas as coisas”*. Ao ver um universo pleno de vida que se realiza num caminho
verso Deus, Teilhard permite uma espiritualidade que ndo menospreza 0s aspectos mais concretos e
humanos da matéria: desde o prazer a tecnologia. Assim, o jesuita francés desafia-nos a viver a nossa
fé, a nossa espiritualidade cristd, plenamente inseridos no mundo: é nas “atividades quotidianas, no
trabalho, na vida familiar, conjugal ou fraternal que o cristdo é [para Teilhard] chamado a encontrar e a
servir Deus”®, tal como refere o jesuita francés no seu pequeno ensaio de vida interior, intitulado O
Meio Divino: “Para aqueles que amam o mundo.”

Realmente, o que mais me fascina em Teilhard, ndo é tanto o seu optimismo, muitas vezes
referido, criticado e mal entendido, mas, sobretudo, o modo como procura tornar o Homem
responsavel pelo seu futuro. Como ja referimos, para Teilhard, o aparecimento do ser humano,
consciente de um universo em movimento, na Nooesfera, faz do Homem o ente responsavel pelo
sucesso desse longo caminho.%” Depende de nos direcionar o mundo rumo ao Omega; fazé-lo alcangar
a sua finalidade. De facto, 0 jesuita francés questiona-se: “sera que o homem sera capaz de atingir o
seu fim?”.%® Creio que esta espiritualidade incarnada, inerente a visdo teilhardiana, nutre uma
esperanca nesse sentido, e leva-nos a viver nessa direcéo.

51 Esquema proposto por Torres Queiruga (cf. ALLEGRA, op. cit., 97-98). Trata-se, realmente, de uma cristologia césmica ligada & Doutrina
do Pleroma de Paulo (cf. Ibid., 30): “(..) pois em Cristo habita corporalmente toda a plenitude da divindade” (Col 2, 9). Parece-me
interessante, neste contexto, notar que seja a Encarnacéo a unir Teilhard a Duns Escoto. De facto, sendo o primeiro um padre jesuita e o
segundo um filésofo franciscano, creio que o cristocentrismo de ambos autores, que se manifesta no entendimento da Encarnagdo como a
acdo mais bela e perfeita da parte de Deus, que se realiza exclusivamente pelo Seu desejo de se unir a nossa natureza e nos amar, se deve
muito as espiritualidade que ambos herdaram dos seus fundadores. Com efeito, tanto Francisco de Assis como Inacio de Loyola nutriam
uma devocéo especial pela encarnagdo de Cristo: realmente, se devemos a Francisco a representacdo do presépio no Natal, ndo nos
podemos esquecer que Inécio, depois de ter sido ordenado sacerdote, esperou cerca de um ano para celebrar a sua primeira missa no dia de
Natal, na Basilica de Santa Maria Maior em Roma, onde, segundo a tradi¢do, se conservam as reliquias do presépio.

52 Cf. CHAUCHARD, op. Cit., 1.

53 Cf. NOBRE, op. cit., 9.

54 Inécio de Loyola, Constituicdes, n.° 288.

55 Cf. NOoBRE, op. cit., 9.

% «“sic deus dilexit mundum” / para aqueles que amam o mundo» (cf. DE CHARDIN, L ‘ambiente divino, Mondatori Editore, Milano 1968,
15).

57 Cf. WILDIERS, op. cit., 161.

58 Cf. Ibid., 85.
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Evangelizacao:
a constituicdo Gaudium et Spes e Teilhard de Chardin

Em Teilhard de Chardin, foi definitivamente teorizada uma convergéncia de fundo entre reino de Deus e esfor¢o humano, entre
religido do Ao-Alto [En-Haut] e religiio do A-Frente [En-Avant], entre adoracg&o e busca. Chardin é o mais ilustre e o mais decidido
representante de uma concepg¢do encarnacionista do cristianismo.

A analise é do tedlogo italiano Rosino Gibellini, doutor em teologia pela Universidade Gregoriana de Roma e em filosofia
pela Universidade Catoélica de Mildo. O artigo foi publicado em Teologi@Internet, blog da Editora Queriniana, 11-01-2013. A
tradugdo € de Moisés Sbardelotto.

Eis o texto.

Meio século atras, no dia 11 de outubro de 1962 — depois de trés anos de laboriosa preparagéo —, iniciava a primeira sesséo

do Concilio Vaticano Il, com um memoravel e envolvente discurso do Papa Jodo XXIIl, Gaudet Mater Ecclesia— "A Santa Mae
Igreja se alegra” — em que discordava dos "profetas da desgraca” e previa uma Igreja que "quer se mostrar como mae amorosa de
todos, benigna, paciente, cheia de misericordia e de bondade".

Nas suas quatro sessdes (1962-1965) e com os seus 16 documentos, o concilio fez uma reviravolta doutrinal e pastoral, de uma
Igreja que se autodefinia em termos juridico-sociais de sociedade hierarquicamente estruturada a uma Igreja que, mais
biblicamente, se autocompreende como povo de Deus e como comunh&o. Para a eclesiologia de comunh&o, cada membro é
discipulo de Cristo, sujeito diante de Deus, testemunha do Evangelho.

O documento do concilio sobre a Igreja colocou a Igreja mais intimamente em relagdo com a sua origem, que é a palavra de Deus
(Dei Verbum), e com a sua misséo de evangelizacéo e de solidariedade com "as alegrias e as esperancas, as tristezas e as
angustias" da humanidade (cf. Gaudium et Spes 1). Surgiu dai uma Igreja mais evangélica, mais dialogica e solidaria.

Mas Rahner observava: "Certamente, passara muito tempo até que a Igreja, que recebeu de Deus a graga do Concilio Vaticano
I, seja a Igreja do Concilio Vaticano II".

Uma das categorias centrais dos textos do concilio é a de "evangeliza¢do", retomada e reproposta em seguida. Paulo VI, na
exortagdo apostoélica Evangelii nuntiandi (1975), afirmava: "Evangelizar constitui, de fato, a graga e a vocacao propria da Igreja, a
sua mais profunda identidade. Ela existe para evangelizar" (n. 14). E Jodo Paulo Il indicava como principal tarefa do novo milénio:
"Uma nova evangelizacdo: nova no seu ardor, nos seus métodos, na sua expressao".

Bento XVI continua a obra de uma nova evangelizacao, indicando o seu conteddo, ou seja, "o kérygma cristoldgico [...] a nova
evangelizag&o consiste em dar testemunho de Jesus Cristo diante do mundo e em ser fermento do amor de Deus entre 0s seres
humanos", e, convocando o Sinodo romano do 50° aniversario do concilio (2012), sobre o tema "A nova evangelizacao para a
transmissédo da fé crista" [1].

1. Por um cristianismo de encarnagéo

A historiografia de assinatura catélica se faz a pergunta: qual teologia antecipou e preparou o Vaticano II? Entre as primeiras
fontes evidencia-se o artigo de Yves Congar, Une conclusion théologique a ’enquéte sur les raisons actuelles de
I'incroyance [Uma concluséo teoldgica para a investigacao sobre as razées atuais da incredulidade], que apareceu na La Vie
Intellectuelle (1935, 214-249), na conclusdo da Pesquisa promovida pela mesma revista, La Vie Intellectuelle, em 1933-1934,
sobre as razbes da incredulidade nos diferentes ambientes da sociedade francesa.

Congar fala de "fé desencarnada": "A fé, por assim dizer, se desencarnou, esvaziada do seu sangue humano". A resposta
de Congar comegou a introduzir "uma linguagem encarnacionista”, para superar o "divorcio" entre Igreja e mundo.

De acordo com Thils, de Louvain, autor de uma Teologia das realidades terrestres (1946-1949), existem trés tipos de cristdos:

59 In Newsletter IHU online, de 28.01.2013, INTITUTO HUMANITAS UNISINOS, jesuitas do Brasil.
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"o cristdo liberal”, o "cristdo da encarnacao” e o "cristdo da transcendéncia”.

O cristéo liberal se adapta ao mundo; o cristdo de encarnagdo assume o mundo para transformé-Ilo; o cristéo de
transcendéncia nega o mundo.

O cristdo da encarnacao € movido por um "espirito de conquista”, € animado por uma "espiritualidade da a¢éo" e tem uma visao
otimista do mundo, mesmo que 0 seu otimismo ndo seja o otimismo naturalista.

O cristédo da transcendéncia, ao invés, propde um apostolado de "testemunho” e de "presencga”, € animado por uma
"espiritualidade contemplativa" e alimenta um "pessimismo sobrenaturalista" com relagdo ao mundo, que Thils via convergente
com o pessimismo protestante, com o pessimismo existencialista expresso no romance filoséfico A nausea (1938), de Sartre, e
com o pessimismo da geracéo que viu as destruicdes e as ruinas da guerra.

A pergunta, expressa no titulo de um livrinho seu de 1950, Transcendéncia ou encarnago?, o teélogo lovaniense respondia:
transcendéncia e encarnacdo, mas era evidente que é o cristianismo de encarnagéo que faz a sintese, enquanto o cristianismo de
transcendéncia corre o risco de evasdo, o misticismo, 0 pessimismo.

Em sintese, essas eram as posicdes que se confrontavam. Bouyer e Daniélou, de um lado; Thils Malevez, de outro eram os
representantes mais conhecidos e mais citados das duas posicées em campo, escatologismo e encarnacionismo, na teologia
catdlica de lingua francesa do pos-guerra. As duas posicdes também se remetiam a duas revistas respectivas, ou seja, a posi¢cao
escatologista a Dieu Vivant, que foi publicada de 1945-1955 e na qual colaboravam de forma estavel Gabriel

Marcel, Bouyer e Daniélou; e a posi¢gdo encarnacionista a Esprit, a revista cultural fundada por Mounier em 1932 e na qual
colaboravam, principalmente, leigos catolicos, mas cujas posi¢cées também influenciavam a discusséo teoldgica.

Em 1955, teve inicio a edi¢8o, postuma, das obras filosdficas e teoldgicas de Pierre Teilhard de Chardin, onde foi definitivamente
teorizada uma convergéncia de fundo entre reino de Deus e esforgo humano, entre religido do Ao-Alto [En-Haut] e religido do A-
Frente [En-Avant], entre adoracao e busca. Segundo a terminologia dos anos 1940 e 1950, € preciso dizer que Teilhard de
Chardin é o mais ilustre e o mais decidido representante de uma concepg¢éo encarnacionista do cristianismo.

B. Besret, que tragou a historia do Iéxico teoldgico focalizado na disjuncéo "encarnagéo ou escatologia?”, comecga a sua analise
com 1935, isto €&, a partir do artigo de Congar ja citado no comentario conclusivo de uma investigacao sobre as razfes da
incredulidade nos diversos ambientes da sociedade francesa, promovida pela La Vie Intellectuellenos anos 1933-1935, em que
falava de "fé desencarnada" e propunha superar o "divorcio" entre Igreja e mundo; e a terminava em 1955, quando cessaram o0s
cahiers da revista Dieu Vivant, que havia constituido a tribuna da posic¢édo escatologista.

O Concilio Vaticano I, ao tratar das complexas relacdes entre Igreja e mundo, deu indica¢des que se colocam em uma linha
teoldgica e pastoral, que poderia ser definida como de encarnacionismo moderado. Afirma a constituicdo pastoral Gaudium et
Spes (1965): "Por conseguinte, embora o progresso terreno se deva cuidadosamente distinguir do crescimento do reino de Cristo,
todavia, na medida em que pode contribuir para a melhor organiza¢éo da sociedade humana, interessa muito ao reino de Deus" (n.
39) [2].

Na teologia pos-conciliar, depois, emergiriam linhas de reflexdo, que podem ser vistas como uma "retomada", em outro contexto
historico e com outras metodologias, da teologia da histéria (ou de algumas de suas tematicas, como a relagao entre salvagdo e
histdria), ou seja, uma reflexdo teoldgica sobre os problemas relativos a praxis dos cristédos na histdria e na sociedade (teologia
politica e teologia da liberta¢éo) [3].

2. Dimenséo c6smica e futlrica da Encarnagéo

Se agora nos transferirmos dos textos conciliares para a teologia do pés-Concilio, gostaria de me referir a uma obra maior e de
autoridade do pds-Concilio, isto é, a Introdugdo ao cristianismo, de Joseph Ratzinger, publicada na lingua original alema

em Munique em 1968, que reproduz as licdes sobre o Credo, proferidas pelo tedlogo entdo com 40 anos na Universidade

de Tubingen, no semestre de verao de 1967, em um curso destinado, segundo uma culta tradicao da Europa Central, aos
auditores de todas as faculdades. Nas analises de Ratzinger, faz-se um notavel uso da viséo de Teilhard de Chardin para ilustrar
a teologia da encarnacéo na sua dimensédo cosmica e de futuro.

O ser humano, para Teilhard — assim argumenta o tedlogo Ratzinger — € uma mdnada, que pode se tornar integralmente ela
mesma somente quando deixa de estar sozinha. A ménada humana se insere no movimento da evolug&o, entrando em um
processo de complexificagcdo. O ser humano é um ponto terminal no devir do mundo, mas é um elemento que aspira a uma
totalidade, que o abrace, sem aniquila-lo. A estabilidade ndo é dada, positivisticamente, pela massa, pela matéria cinzenta, pela
coesdo das coisas, mas sim "pelo entrecruzar-se das coisas a partir do alto".

Escreve Ratzinger: "A fé cristd ndo é so6 olhar retrospectivo para o passado, um ancorar-se em uma origem situada em um tempo
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atras de noés; pensar desse modo significaria acabar no romantismo e em uma simples restauracéo. Ela também n&o é pura
contemplac&o do eterno, porque isso seria platonismo e metafisica. E também e sobretudo olhar & frente, sopro de esperanca.
Certamente, ndo apenas isso: a esperanca se tornaria uma utopia, se o seu fim fosse unicamente um produto do ser humano. E
auténtica esperanca justamente pelo fato de estar inserida no sistema de coordenadas constituido por todas as trés grandezas: o
passado, ou seja, abertura, irrupgao ja ocorrida; o presente do Eterno, que da unidade ao tempo fragmentado; o futuro, em que
Deus e o mundo se encontrardo, e assim realmente Deus estara no mundo e o mundo, em Deus, como ponto Omega da historia".

E continua: "A partir da fé crista se podera dizer: no fim da histéria, esta aquele Deus mesmo que esta no principio do ser. Nisso se
delineia o vasto horizonte do ser-cristdo, que o distingue tanto da pura metafisica, quanto da ideologia do futuro prépria do
marxismo. De Abrado até o retorno do Senhor, a fé cristd caminha ao encontro d'Aquele que ha de vir. Mas em Cristo ela ja
conhece agora o rosto d'Aquele que ha de vir: serda o homem capaz de abracar a humanidade, porque perdeu a si mesmo e esta
em Deus" [4].

O tedlogo Ratzinger apelava ao pensamento de Teilhard de Chardin, que ele meditava, como evidenciado pelas citagdes, desde
uma das primeiras introdugc6es ao seu pensamento — a conhecidissima Introduction a la pensée de Teilhard de Chardin,

de Claude Tresmontant (Ed. Seuil, 1956) (lida na rapida tradugdo alema pela editora Herder, Friburgo, em 1961, e, portanto, bem
no meio do intenso debate desencadeado pela revista Divinitas, de Latrao, em 1959).

A obra de Ratzinger, que utiliza ampla e positivamente a viséo evolutiva de Teilhard de Chardin, com a Unica nota de que usa
"uma linguagem biologista", remonta a 1967-1968, a poucos anos do Monitum do Santo Oficio de 1962, e demonstra que, na
grande teologia catdlica, em poucos anos, estamos além da disputa sobre a ortodoxia do seu pensamento e na fase de uma
utilizagdo positiva do seu pensamento.

Essa visdo de totalidade, em que se insere o evento do Cristo, também se encontra sublinhada pelo cardeal Carlo Maria

Martini naquele seu livro surpreendente e confidencial, que deve ser lido, os Dialogos noturnos em Jerusalém, de 2008, em que
escreve: "Eu olho para o futuro. Quando vier o Reino de Deus, como ele serd? Depois da minha morte, como encontrarei Cristo, o
Ressuscitado? Teilhard de Chardin sempre me entusiasmou, ele que vé o mundo prosseguir rumo a grande meta, onde Deus &
tudo em todos. A sua utopia é uma unidade que atribui a cada um o seu lugar pessoal, transparente e aceito por todos os outros. O
que é pessoal permanece, mas em Deus somos um. A utopia € importante: sé quando se tem uma viséo, é que o Espirito nos
eleva acima de conflitos mesquinhos" [5].

3. No dialogo intercultural e inter-religioso: a figura do Cristo universal

Teilhard de Chardin ndo era um teélogo de profissédo, mas as suas reflexdes contribuiram para abrir um vastissimo campo de
trabalho para os te6logos, em particular realizaram aquela que foi chamada de uma "dinamizagéo da cristologia” (G. Crespy).

"Eu sinto que se torna mais urgente do que nunca no intimo do meu ser — escrevia Teilhard em uma das suas Cartas de
viagens — a grande questao de uma Fé (uma 'cristologia’), que anime ao maximo as forgas de hominizacao (ou, e € 0 mesmo, as
forcas de adoragéo)" [6].

A sua reflexd@o cristolégica se move passando por trés planos, nem sempre, metodologicamente, claramente distintos entre si: de
um dmega como ponto de maturagdo planetaria, alcangcado como hip6tese no ambito da andlise fenomenoldgica, do processo
evolutivo; a um Omega divino, pessoal e transcendente, motor para a frente do processo evolutivo, alcancado como hipétese
filoséfica; e finalmente ao Cristo da revelacdo como verdadeiro e real Omega da evolugéo, alcancado através de um ato de fé
teologal e de uma investigacao teoldgica.

A obra de teoldgica de Teilhard, portanto, consiste na tentativa de explicar como o Cristo da revelacdo pode ser identificado como
o Omega da evolugéo, ou, em termos tipicamente teilhardianos, como pode haver, revelando-se a estrutura do cosmos como
cosmogénese, uma cristogénese, da qual P. Schellenbaum finamente reconstruiu seu desenvolvimento e tecitura tedrica.

Teilhard, "o cristao fiel na terra" (P. Grenet), estd em busca do Cristo universal. Ele anota no seu Diario no dia 19 de agosto de
1920: "Sao Bruno, diz o padre de Grandmaison, quis imitar o Cristo-solitario; Sao Francisco viu e quis fazer com que o Cristo-
pobre reinasse; Sdo Domingos, o Cristo-verdade; Santo Inacio, o Cristo-cabeca. Quem, portanto, vira e encontrard 0 meio para
fazer reinar praticamente o Cristo Alfa e Omega, o Cristo de Sdo Paulo, o Cristo universal? Que eu seja, com a minha vida ou com
a minha morte, o infimo precursor desse homem e desse movimento [...]" [7].

Quase todos os titulos que Teilhard atribui a Cristo na sua reflexéo cristolégica podem se remeter a esse do Cristo universal, assim
como as suas nuances e articulagdes: o Cristo cosmico é o Cristo visto como principio de consisténcia de todas as coisas (in quo
omnia constant); o Cristo Omega é o Cristo entrevisto como ponto pessoal terminal ao qual tendem todas as coisas e que a todas
as coisas dard cumprimento e recapitulacdo (ad quem omnia tendunt); o Cristo Evoluidor é o Cristo entendido como principio
energético-amorizante que anima o processo do mundo e o devir do fenémeno humano.
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Se a evolugdo universal tem uma diregdo e um sentido, se ela terd um resultado final positivo e uma consumacao final, se os seres
humanos conservardo o gosto da acdo e ndo se determinara uma greve de dimensfes noosféricas, isso s pode ser entendido no
Cristo universal.

No pensamento de Teilhard, teologia e ciéncia se encontram no delineamento de uma convergéncia de fundo entre reino de Deus
e esforco humano, entre religido do Ao-Alto e religio do A-Frente, entre adorag&o e busca. Concluindo um estudo sobre Teilhard
de Chardin, eu indicava este texto, retirado do seu epistolario, como particularmente apto a identificar a preocupacéo "teolégica”
gue animava o jesuita cientista: "Fora da Igreja, ha uma imensa quantidade de bondade e de beleza que, sem dudvida, ndo se
cumprira sendo no Cristo, mas que, a espera de que iSS0 ocorra, existem e com as quais é preciso que nos simpatizemos, se
quisermos assimila-las a Deus. Anteontem, diante de um auditério sino-americano, um simpaticissimo professor de Harvard nos
expunha, com toda a simplicidade e humildade, o seu modo de entender o despertar do pensamento na série animal. Eu refletia
sobre 0 abismo que separa o mundo intelectual, em que eu me encontrava e do qual compreendia a lingua, do mundo teolégico e
romano, cujo idioma também me é conhecido. Depois de um primeiro choque diante da ideia de que esse idioma também poderia e
deveria ser tdo real quanto aquela, eu disse a mim mesmo que, talvez, eu fosse capaz, falando a primeira lingua, de fazer com que
ela expressasse legitimamente o que o outro idioma conserva e repete nas suas palavras que se tornaram incompreensiveis para
muitos. Por mais bizarro que isso possa ter-me parecido no inicio, acabei me dando conta de que, hic et nunc, o Cristo ndo era
alheio as preocupacdes do professor Parker, e que, com o seu subsidio de algumas mediagdes, se poderia fazer com que ele
passasse da sua psicologia positivista a uma certa perspectiva mistica. Essa constatacdo me reconfirmou. Oh! Essas s&o as indias
que me atraem mais do que as de Sao Francisco Xavier! Mas que enorme problema, ndo mais de ritos, mas de ideias, deve ser
resolvido antes de poder converté-las realmente" (carta de Pequim, 1926) [8].

E. Borne instituiu uma instrutiva comparacgédo entre Pascal e Teilhard: ambos de Auvergne e ambos cientistas: "Pascal ou o
encontro dramatico do homem classico com o espaco. Teilhard ou o encontro dramético do homem moderno com o tempo" [9]. A
resposta de Pascal aponta para a despropor¢édo do ser humano: o ser humano, na nova imagem do mundo, se sente materialmente
diminuido, mas espiritualmente engrandecido, e abre-se assim um novo caminho para uma metafisica do espirito.

Teilhard responde propondo uma nova leitura da evolucdo, apontando, através da lei da complexidade-consciéncia, para o
"fendbmeno humano" como o fenémeno que dé inteligibilidade e significado ao processo evolutivo convergente no dmega: "Gragas a
Teilhard, gracas a Pascal, uma crise do espirito, de dimens&o histérica e que representa a maior interrogacao de um século, se
voltou ao beneficio do espirito".

Para B. de Solages, Teilhard de Chardin também € "o maior apologista do cristianismo depois de Pascal" [10]. Para Daniélou,
em um genial artigo na revista Etudes (1962), a obra de Teilhard, para além das lacunas, também continua sendo fecunda para o
nosso tempo, pois ele foi capaz de encontrar uma saida para um certo nimero de becos sem saida (como a oposi¢ao entre ciéncia
e fé, entre vida espiritual e tarefas temporais, entre unificacdo do mundo e tarefa pessoal) e de reencontrar a harmonia catdlica de
natureza e graca: "Ele retine a triplice dimenséo biblica do ser humano: o dominio do mundo através da tecnologia, a comunidade
das pessoas através do amor, a abertura a Deus através da adoragdo: técnica, amor, adoracdo sao as trés dimensdes do
universo. Se uma so faltar, o universo € plano, e a mensagem de esperanca que Teilhard nos da é que essas trés dimensdes,
longe de se opor umas as outras, convergem, conspiram juntas, de modo a nos autorizar a esperar, pelo acréscimo da técnica e da
unidade, um acréscimo da adorac&o. E um desafio soberbo! E mesmo assim é magnifico que tenha sido langado”.

Em particular, a grande categoria cristoldgica do "Cristo universal" pode ajudar, no atual contexto de globalizacéo, a teologia crista
a superar a posi¢céo (fundamentalista) do "Cristo contra as religides" para situar o pensamento cristdo no horizonte do "Cristo nas
Religides ", para um cristianismo relacional que pratica o respeito, o didlogo e a colaboracéo entre as culturas e as religibes do
mundo [11].

Segundo uma célebre distincdo dos anos 1980 feita pelo tedlogo catdlico norte-americano Paul Knitter, ao menos trés séo as
atitudes fundamentais da teologia cristd com relagao as culturas e as religides.

A primeira é a do fundamentalismo, "Cristo contra as Religides", hoje ndo mais proponivel.

A segunda é a do inclusivismo ou de um cristianismo relacional, segundo a expressao do tedlogo francés Claude Geffré, que a
retoma e a reelabora. De acordo com essa atitude, tudo o que existe de verdadeiro e de bom nas religides encontra o seu
cumprimento no Cristo escatoldgico, que também é assumido na especifica conotagao teilhardiana do "Cristo universal'. Essa é a
posi¢do mais criativa e mais difundida na teologia catélica, que mantém unidas unicidade e universalidade do evento cristéo.

Acrescento uma terceira atitude, expressada como o "Cristo com as Religides", que expressa o conceito pluralista, segundo o qual
Cristo € um dos caminhos — juntamente com outros — que leva, para além dos vales das diversas praticas e crengas, ao pico da
Transcendéncia. Essa posigdo leva o nome de "teologia pluralista das religies" e ndo é acolhida pelo magistério da Igreja
Catolica.
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Em sintese, Teilhard de Chardin, com a sua visao de totalidade do devir evolutivo do mundo — como se expressa o

tedlogo Joseph Ratzinger na sua famosa Introducédo ao cristianismo de 1968 —, fornece a categoria cristolégica do "Cristo
universal", adaptada para inserir o cristianismo no tempo da globalizagdo, em um contexto de relacionalidade, dialogicidade e
colaboragdo entre as culturas e as religides do mundo.

Termina assinalando um texto singular de Teilhard de Chardin, uma carta enviada da China no dia 7 de janeiro de 1934 a um
tedlogo francés amigo seu, Bruno de Solages. A sua permanéncia de 20 anos na China o colocou em contato com ateus,
agnasticos, confucionistas e budistas, e com poucos cristdos e, assim, ele sentiu o sentido de Ihes comunicar a mensagem crista
como "religido do Evangelho" (como se expressa o tedlogo francés Claude Geffré), que o torna um precursor daquele projeto
cultural que agora leva o nome de "Atrio dos Gentios", como espaco de encontro entre aqueles que acreditam no ser humano e
se interrogam sobre o sentido Ultimo da aventura humana e do mundo "Respondendo a Bruno de Solages, repeti a ele o quanto o
mundo espera, no Extremo Oriente, um livro sobre a esséncia do cristianismo, ou sobre o ponto de vista cristdo, contraposto ao
budista ou confucionista, um livro que deveria ser traduzido em todas as linguas. Mas deveria ser algo com o sopro e a serenidade
do ultimo livro deBergson. Um desenvolvimento natural e estruturado de ideias: a génese de uma fé no Cristo a partir da fé simples
no ser (...) E a paixao pela verdade. Quem nos dard essa Summa ad Gentiles?" [12].

A Summa ad Gentiles, idealizada por Teilhard de Chardin, ainda esta sendo escrita por obra da teologia crista, na sua "paixao
pela verdade" e na sua vastiddo ecuménica e global.

Notas:
1. Cfr. W. KASPER - G. AUGUSTIN, La sfida della nuova evangelizzazione. Bréscia: Queriniana, 2012.
2. Talvez sejam essas as palavras conciliares que trazem a marca mais profunda da visao teilhardiana.

3. Cf. R. GIBELLINI, La teologia del XX secolo. Bréscia: Queriniana, 1992, 278ss. Trad. fr., Panorama de la théologie au XX e
siécle. Paris: Cerf, 2004, 299ss.

4. J. RATZINGER, Einfuhrung in das Christentum. Munique: Kdsel, 1968, 191-197. Trad. it, Introduzione al cristianesimo.
Bréscia: Queriniana, 2005 (nova edicao), 226-233.

5. CARLO MARIA MARTINI, Conversazioni notturne a Gerusalemme. Mildo: Mondadori, 2008, 62.

6. P. TEILHARD DE CHARDIN, Lettres de voyage (1923-1955). Paris: Grasset, 956, 346 (carta do dia 6 de setembro de 1953).
7. Cit. in P. SCHELLENBAUM, Le Christ dans I’énergétique teilhardienne. Paris: Cerf, 1971, 270 (o texto € de 1920).

8. Cit. in R. GIBELLINI, Teilhard de Chardin: I'opera e le interpretazioni. Bréscia: Queriniana, 2005 4 (ed. atualizada), 271.

9. E. BORNE, De Pascal a Teilhard de Chardin. Clérmont-Ferrand: Bussac, 1963, 39.

10. Cf. anche CARD. AVERY DULLES, Storia dell’Apologetica, trad. it.: Verona: Fede e Cultura, 2010, 315-321.

11. Cf. CLAUDE GEFFRE, De Babel a Pentecodte. Essais de théologie interreligieuse. Paris: Cerf, 2006; ID., Le christianisme
comme religion de I'Evangile. Paris: Cerf, 2012.

12. Cf. C. CUENOT, L’evoluzione di Teilhard de Chardin (1958). Mildo: Feltrinelli, 1962, 295-296.
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AAPTCP — Actualidade

ASSEMBLEIA-GERAL:

No dia 25 de marco de 2014 passado, realizou-se a Assembleia-geral ordinaria da
Associagdo, a fim de apreciar e aprovar as contas e o relatério do exercicio de 2013,
bem como o plano e orcamento para o exercicio de 2014, tendo os mesmos sido
aprovados por unanimidade. Por motivos de satide este acto ndo pode ser
presidido pelo Exmo. Senhor Professor Doutor Adriano Moreira, Presidente da
Mesa da AG, pelo que foi nomeado um presidente ad-hoc.

Noutro local deste Boletim publicamos o Plano aprovado para 2014.

8° RETIRO ANUAL DA AAPTCP:
Nos dias 20, 21 e 22 de junho passado, realizou-se de novo o retiro anual da nossa
Associagdo, mais uma vez dirigido pelo Rev. Padre Vasco Pinto de Magalhdes sj,
na linha da espiritualidade de Teilhard de Chardin. Como habitualmente, o retiro
teve lugar, na Casa de Exercicios de Santo Inécio, a Praia Grande, com uma
participacao de 53 inscritos. A fechar, celebrou-se a Eucaristia sobre o mar, com
leitura de textos escolhidos da «Missa sobre o Mundo», de Teilhard de Chardin.

COMEMORACAO DOS ANIVERSARIOS DE TEILHARD DE CHARDIN

(nascimento 1 de Maio, morte 10 de Abril):
As datas de nascimento e morte de Teilhard de Chardin foram este ano
assinaladas com uma conferéncia que se realizou no Porto e em Lisboa,
respectivamente nos dias 13 e 28 de abril, a que se seguiram celebragdes da
Eucaristia evocativas das mesmas. O conferencista foi o Dr. Anténio Ludovice
Paixdo, secretario-geral da AAPTCP, que tratou o tema «Teilhard de Chardin - O
homem, o cientista, o padre, o mistico».

SITE DA AAPTCP:

Conforme foi anunciado no nimero anterior, o site da Associacao tem estado em
reconstrucdo. Embora ainda provisério, o mesmo pode ja ser visitado no enderego
http:/ /opet.pt/teilhard/ Este endereco é igualmente provisério, esperando
podermos anunciar em breve o definitivo.
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Plano de Actividades da AAPTCP — 2014

Actividades de caracter cultural:

Boletim:

Continuagdo da edigdo regular trimestral do Boletim “Teilhard em Portugal — Hoje”. Procurar-se-a, tanto quanto
possivel, manter a edicao trimestral regular, coincidindo cada nimero com um trimestre certo.

Continuacdo da participacdo no projecto de Revista Europeia, com a edicdo semestral da versao de Portugal, nos
moldes que se tem vindo a praticar.

Grupos de Leitura:

Continuacdo do acompanhamento dos Grupos de Leitura Teilhard de Chardin (em Lisboa, nas paroquias de S.
Jodo de Deus, de Colares, do Campo Grande, no Convento de S. Domingos de Benfica e, no Porto, funcionando
no CREU). Prosseguir o desenvolvimento desta actividade com a sua extensdo a outros nucleos.

Curso Teilhard de Chardin:

Tentar um projecto de repeti¢do do curso Teilhard de Chardin numa universidade em Lisboa ou outra localidade,
nos moldes do que decorreu em 2010 na Universidade Catélica no Porto. O Prof. Michel Renaud projecta estar
disponivel para organizar este curso no decurso do ano 2014/2015.

Encontros, conferéncias, mesas-redondas:
Outono: conferéncia/debate, a programar.

Actividade internacional:
Colaboracdo da AAPTCP com as congéneres francesa e italiana na organiza¢do dum grande coloquio europeu, a
realizar eventualmente no Parlamento Europeu, em Estrasburgo.

Edicdo de obras de ou sobre Teilhard de Chardin em portugués:

Continuar a tentar interessar algumas editoras portuguesas a (re)editar obras que foram editadas em portugués nos
anos 60 pela Moraes Editora, que deixou de existir mas cujos tradutores ou seus herdeiros poderdo vir a conceder
autorizagdo para o efeito.

Actividades de carcter religioso:
20, 21 e 22 de Junho: Realizacdo do 8° retiro baseado na espiritualidade de Teilhard de Chardin, dirigido pelo Pe.
Vasco Pinto de Magalh&es, aberto aos associados e a outros interessados.

Comemoracéo dos aniversarios T. de Chardin (nascimento 1 de Maio, morte 10 de Abril):
Maio: Comemoragdo das datas de nascimento e morte de Teilhard de Chardin, com a apresentagdo de uma
conferéncia e celebracdo da Eucaristia

Actividades de divulgacdo da AAPTCP:

1. Contactos com meios de comunicagdo social para acompanhamento das actividades culturais e participacéo
em programas dos meios audio-visuais (radio, TV)

2. Distribuicdo de folhetos de apresentacdo da AAPTCP (com ficha de inscricdo), em eventos com a
participacdo de ndo associados

3. Realizagdo de campanha de divulgacdo em 6rgéos seleccionados, como, p. ex., a revista Brotéria, revista de
Filosofia, revista de Bioética, etc.

4. Reformulacdo do site da AAPTCP, de forma a: torna-lo independente da Associacdo francesa, conferir-lhe
uma apresentacdo moderna e esteticamente atraente, permitir uma actualizacdo regular dos contetidos, com
informacdo sobre as actividades, divulgacdo de textos de e sobre Teilhard de Chardin (em portugués e
francés), noticias de caracter internacional, links a outros sites, etc

Lisboa, 31 de Dezembro de 2013
A Direccéo
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9° RETIRO ANUAL

Associacao dos Amigos de
Pierre Teilhard de Chardin em Portugal

19 (fim do dia), 20 (todo o dia), 21 (domingo, saida a tarde) de Junho de 2015

Casa de Exercicios de Santo Inacio
(Praia Grande, Colares)

orientado pelo

Padre Vasco Pinto de Magalhdes s.j.
(na oOptica da espiritualidade de Teilhard de Chardin)

PRECO DA INSCRICAO (por pessoa): €20.00 (nio socios), €15.00 (sécios)
Custo de estadia completa (2 dias), a pagar directamente a Casa de Retiros:
€144 por casal, €76 por pessoa isolada, €68 por pessoa isolada reformada
Preco de refeicoes tomadas isoladamente: € 13 (nio residentes)

Inscricdes a partir de 1 de Janeiro até 18 de Maio de 2015 (data limite)
(por ordem de data de chegada, com prioridade a sécios, até ao limite maximo de 50 pessoas)
Confirmagdo ap0s recepcao de cheque a ordem de AAPTCP ou transferéncia para o
NIB 0036 0170 99100075960 71, com valor da inscrigao,

NOTA
A indicacio de disponibilidade dos interessados nao casais para a PARTILHA de quartos,
permitira eventualmente acolher um ntimero superior de participantes

( destacar pelo picotado e enviar pelos CTT ou reenviar por e-mail: teilhard.portugal@sapo.pt )

FICHA DE INSCRICAO PARA O 92 RETIRO DA AAPTCP, 19, 20 e 21 de JUNHO DE 2015

Nome(s):
(indicar entre paréntesis se é casal)

Associado da AAPTCP: n? Nao-associado da AAPTCP: (assinalar com X)
Contacto: telefone telemodvel
e-mail

Ocupagdo de quarto (assinalar com X):

casal individual nao residente (s refei¢des)
Se individual, indicar disponibilidade para partilhar o quarto:  sim nao
Data: Assinatura:

Enviar, acompanhado do pagamento da taxa de inscricao
(€15 associados, €20 ndo associados), para:

AAPTCP, R. Vila Catid, 397, 62 esq?, 1800-348 LISBOA (tlm: .912 341 356)ou teilhard.portugal@sapo.pt
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Os responsaveis pela elaboracdo do nosso Boletim consideram uma mais-valia as contribui¢es dos
leitores comentando os conteddos, fazendo sugestfes e criticas, enviando colaboragdo. Ora, apos ter
saido o ultimo Boletim, o n° 21, e passados que sdo oito anos da nossa publicacdo, pela primeira vez
recebemos uma reacgdo dum leitor, 0 «amigo de Teilhard», socio da AAPTCP e membro fundador do
Grupo de Leitura Teilhard de Chardin do Porto, Dr. Fernando Camelo. Agradecemos-lhe os
comentérios e reflexdes que nos enviou e que queremos alargar aos outros membros da Associacdo, na
esperanca de obter debate e partilha de ideias através da nossa publicacdo. Apenas, como breve
contributo para essa discussdo, lembramos, a proposito do tempo e Deus, que pela Encarnacdo Ele
imergiu na Sua Criacdo e, logo, assumiu também o tempo e o espaco. Sobre a questdo matéria/espirito,
citamos Teilhard para dizer ser a matéria «capaz de espirito».

NOTAS AO BOLETIM N° 21 DA AAPTCP

O artigo “As Sombras da Fé”, na pagina 5, fez-me lembrar S. Jodo da Cruz e Madre Teresa, e
essa outra Teresa, de Lisieux, que as vezes € subalternizada pela sua humildade e juventude. Na verdade
“crer ndo € ver”, issO seria certeza, e onde ficaria a Esperanca (as vezes mesmo “contra toda a
esperanga”)? Realmente Deus “ndo pode curar-nos e mostrar-se” de uma forma “irresistivel” (como bem
se 1&é em Frangois Varillon, sobretudo em “La souffrance de Dieu* ¢ “L’humilité de Dieu”, obras
verdadeiramente notaveis), porque sendo Amor, sé pode o que pode o Amor, que nunca impde, mas
pede, sugere, oferece, convida, desvela, da-se sem medida e com o0 maximo de risco. Na minha modesta
opinido, ndo é porque “ainda somos incapazes”, mas porque Ele ndo pode ser de outra forma. E méxima
a liberdade humana, até a recusa e ao édio. E s6 na consumacao do tempo, enfim, a liberdade se reunira
a verdade e a vontade. Ai “o nosso olhar se abrira a luz”. Compreendo, contudo, que este caminho seja
gradual, evolutivo, ascensional, a caminho do uno, por entre tantas quedas e recomegos. E realmente,
que Ele se esconda para nos por a prova é odioso!

A carta de Teilhard ao Geral dos Jesuitas em 12-10-1951 é notavel pela fidelidade e pela
divergéncia assumida. No ponto 1° € significativo que Teilhard confesse que a sua vida espiritual foi
sempre “dominada totalmente” pela realidade orgénica do Mundo. Talvez em vez de dominada pudesse
ter dito iluminada, mas quem sou eu? S6 compreendo entdo esta confissdo com a conclusdo do seu
pensamento de que veio a adquirir “gradualmente, ao longo dos anos, um sentido preciso e avassalador
duma convergéncia geral do Universo sobre si mesmo, convergéncia essa coincidindo e culminando no
cume, com Aquele «in quo omnia constant»”. E para mim interessante notar como, antes de hipostasiar
essa “convergéncia”, pbde, sendo ordenado, construir primeiro um sistema explicativo do Mundo
organico (fisico), do qual partiu para o “cume”... Dir-se-ia que fez um percurso ao contrario : um
material que se explica, ou melhor, que converge para Deus, em vez de um divino que ilumina e da
sentido a Natureza. Mas os caminhos de (para) Deus sdo infinitos... E ndo € esse o percurso de tantos
cientistas? O essencial é que Teilhard tenha chegado a sintese de tudo em Jesus Cristo!

O ponto 3° dessa carta € uma afirmacao admiravel de fidelidade a Igreja, mas também a sua mais
intima consciéncia pessoal, onde tudo se joga. Que dilaceramentos essa atitude ndo deve nele ter
provocado!



A Igreja-fortaleza ou barricada (que - atencdo! — ndo € nunca e sé a instituicdo mas a comunidade
de crentes e cada um de noés), “lugar onde nos sentimos seguros®, as tais tendas que Pedro sugeriu a
Jesus levantar no Tabor, € muito bem denunciada por Gustave Martelet, a proposito dos 50 anos do
Vaticano Il. E Francisco tem-se fartado de insistir neste ponto. Por outro lado, confesso que expressdes
como “a verdade ndo estd fixada“ e que a via correcta “num mundo em expansdo, ¢ adesdo sempre
renovada a um Cristo cada vez maior” me levantam algumas davidas: a verdade e Deus (Filho) também
evoluem? Consigo atingir o Cristo “évoluteur” (no sentido de que ¢ agente activo da evolugdo, faz
evoluir, mas ndo é dela passivo ou a ela submetido, quer dizer ser evoluido ou evolutivel/em evolugéo).
Sempre pensei que Deus ndo se faz, “é“, presidindo a todas as realidades, mesmo ndo evolutivas, que
podemos por agora desconhecer. A evolucdo traduz-se em mudancas de qualidade, mas nédo é entendivel
sem tempo. Exactamente o que Deus ndo €. Com a Criacdo — Homem incluido, e por isso e de alguma
maneira o Cristo historico — é diferente, ja sabemos ou julgamos saber.

Vem tudo a proposito de que ainda ndo fiz uma sintese de analise critica fundamental a visdo de
Teilhard (a sua teologia, antropoldgica e cristologica, uma vez que ndo ha uma s6 mas varias teologias
complementares, conforme o angulo e o campo de reflexdo, por exemplo a da Libertacdo) que nédo
provenha da teologia oficial, que é assim uma espécie de pensamento definitivo e totalizante. Muitas
obras de reflexdo critica ou tém sido até hd muito pouco tempo) meramente condenatérias ou
laudatorias. E, portanto, salvo as “aberturas recentes, ainda hd muito de radicalidade nas posigdes: ou
fundamentalmente pro ou totalmente contra. Como toda a obra humana, o pensamento de Teilhard pode
e deve ter lacunas, dificuldades e imprecisGes ndo essenciais em algumas das suas elaborages, a par de
brilhantissimas intui¢bes e discernimentos. Que para tantos (e eu la estou no fim da fila) constituem e
constituirdo um marco indelével na teologia de sempre, a que penso so6 o futuro fara jus inteiramente.

O artigo do Padre Maurizio Gronchi no jornal L’Osservatore Romano de 29 de Dezembro
passado &, julgo que na opinido de todos, altamente significativo e prenincio do que se vai passar na
“recuperacao’ de Teilhard.

Nao sei em que obra sua se encontra a frase “J’étudie la maticre et je trouve I’esprit*, mas convém
notar que é diferente de afirmar que o espirito nasceu da matéria, como ja tenho visto escrito e dito. Para
mim, mas a minha opinido vale o que vale, o espirito sempre esteve na matéria (ndo havendo pois aqui
causa-efeito), mas ndo se confundindo com ela. O espirito estard na matéria mas nao é a matéria. Se o
fosse, numa identificacdo essencial, estivamos caidos de imediato no panteismo, que permite as mais
elementares formas de paganismo e animismo. Que hoje, sabemos, regressam sob outros nomes.

Poderiamos ser tentados a considerar que a matéria ¢ s6 uma “categoria historica®, no entanto a
“ressurrei¢cao dos mortos®....

Deste artigo se deduz o caminho sinuoso que sobre Teilhard (e afinal sobre a modernidade)
trilharam Papas e tedlogos. Mas que se va separando formas e contetdos (o vocabulario objectivo e
adjectivo foi, sem davida, um dos flancos que Teilhard mais exposto deixou aos seus criticos), realcando
a escatologia humana, o cosmos como ‘“hostia viva®, a epistemologia dindmica e evolutiva, um mundo
em processo, e essa grande conquista que é a da criacdo aberta, imperfeita, ndo acabada, a caminho da
perfeicdo final, como se |1& no proprio Catecismo da Igreja.

Quanto a “questdo do mal“ e do “pecado original“, sdo para mim, pobre leigo (institucional e
sobretudo funcional), assuntos em aberto. E tenho visto muito bons tedlogos de um lado e do outro, sem
que se possa langar o anatema sobre ninguém. Nao sei se poderemos ja compreender tudo... ou até
algum dia... Nao dizem que “ o mistério ndo ¢ o que ndo se pode compreender mas sim o que nao se
pode esgotar?

Sobre uma obra “fora do comum®, porque percursora, “foram empreendidos e continuam hoje a

sé-lo, estudos sérios e serenos com bons resultados e novos desafios®.
Este o grande facto que traz alegria e esperancga aos teilhardianos serenos.
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ORANDO com Teilhard de Chardin e .. Fernando Pessoa ... sobre a ALMA

Teilhard de Chardin, “Le Milieu mystique”, 1917

Recolhe as tuas asas, 6 minha alma, que havias
aberto em toda a sua envergadura para atingir 0s
picos terrestres onde a luz é mais ardente. E espera
gue o Fogo desca, se ele realmente quiser que sejas
Dele.

Para atrair a sua poténcia, afrouxa antes de tudo as
afeicbes que te ligam ainda a objectos queridos
demais em si. A verdadeira unido que deves buscar
com as criaturas que te atraem ndo se realiza indo
directamente na sua direc¢do, mas convergindo com
elas em direccdo a Deus, procurado através delas.
Ndo é materializando-se num contacto carnal, é
espiritualizando-se em Deus que as coisas se
aproximam e que conseguem, seguindo a sua
irreprimivel inclinag&o, fazerem-se Um, todas juntas.
— Sé casta, 6 minha alma. [...]

Deus espera de ti mais abertura e mais leveza. Para
alcangad-Lo tem de ser mais livre e mais vibrante.
Renuncia pois ao teu egoismo e ao teu medo de
sofrer. Ama 0s outros como a ti mesmo, ou Seja,
introdu-los todos em ti, mesmo aquele de quem néo
gostarias, se fosses pagd. Aceita a dor. Carrega tua
cruz, 6 minha alma. Onde tudo se retine!

Fernando Pessoa, “Prece”, 1912 (?) - Notas
Autobiograficas e de Autognose

Senhor, que és o0 céu e a terra, que és a vida e a
morte! O sol éstu e a lua és tu e o vento és tu! Tu és
0S NOSSOS COrpos e as nossas almas e 0 N0sso amor és
tu também. Onde nada estd tu habitas e onde tudo
esta — (o teu templo) — eis o teu corpo.

D&-me alma para te servir e alma para te amar. Da-
me vista para te ver sempre no céu e na terra,
ouvidos para te ouvir no vento e no mar, e maos para
trabalhar em teu nome.

Torna-me puro como a &gua e alto como o céu. Que
ndo haja lama nas estradas dos meus pensamentos
nem folhas mortas nas lagoas dos meus propdsitos.
Faze com que eu saiba amar 0s outros como irmaos e
servir-te como a um pai. [...]

Minha vida seja digna da tua presenca. Meu corpo
seja digno da terra, tua cama. Minha alma possa
aparecer diante de ti como um filho que volta ao lar.
Torna-me grande como o Sol, para que te possa
adorar em mim; e torna-me puro como a lua, para
que eu te possa rezar em mim; e torna-me claro
como o dia para que eu te possa ver sempre em mim
e rezar-te e adorar-te.

LA PENSEE de Teilhard

créer quelque chose en avant.»

parmi les ombres de la foi.»

«Savoir plus, pour pouvoir plus, pour étre plus. La force que chasse en ce moment
I’homme en haute mer n’est pas la simple ardeur de garder ce qu’il tient déja. Elle ne trouve
psychologiquement sa raison suffisante que dans la conscience, plus ou moins obscure, de

«Adorer, autrefois, c’était préférer Dieu aux choses, en les lui référant et en les lui
sacrifiant. Adorer, maintenant, cela devient se vouer corps et ame a l'acte créateur, en
s’associant a lui pour achever le monde par I'effort et la recherche.»

«Str, de plus en plus str, qu’il me faut marcher dans I'existence comme si au terme de
I"'univers m’attendait le Christ, je n’éprouve cependant aucune assurance particuliere de
'existence de celui-ci. Croire n’est pas voir. Autant que personne, j'imagine, je marche

(3 pensamentos seleccionados do livro «P. T. de Chardin - une pensée par jour», Médiaspaul, Paris, 2010)

Pierre Teilhard de Chardin

Faca dos seus amigos, amigos deTei‘hard de Chardin.
Divulgue a AAFTCF
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