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EDITORIAL

O Padre Luis de Azevedo Maftra ¢ meu primo direito e tem, ao longo da minha vida, sido um
ouvido atento nos momentos em que, por qualquer problema de ordem espiritual, a ele recorri. Sereno,
ponderado, sabedor, amigo, sdo alguns dos aspectos que caracterizam a sua forma de nos oferecer os seus
esclarecimentos. Foi ele que um dia me emprestou “O Fendmeno Humano”, de Teilhard de Chardin, livro
que me abriu as portas ao interesse imparavel pelo seu pensamento. Temos, desde entdo, dialogado sobre
este tema, que ele sabe como me € caro.

O Padre Mafra, passando ja os oitenta de idade e cinquenta e oito de sacerddcio, foi prior em diversas
paréquias, professor de moral em diversos liceus, assistente nacional da JEC, director espiritual do
Semindrio dos Olivais e desempenhou muitas mais missdes ao servico do Patriarcado de Lisboa.

Escreveu um livro (“Lisboa no tempo do Cardeal Cerejeira”, CEHR, 1997) em que narra a sua
experiéncia eclesial através dum largo periodo da histéria da diocese de Lisboa, af incluindo as suas
«firmes» posi¢cdes nas relacdes com o Cardeal Cerejeira, que alids amava filialmente. No preficio, da
autoria de D. Manuel Clemente, anota-se a certo passo: “A narrativa faz-se sempre a partir do
observador, da sua experiéncia eclesial. Mas, se esta caracteristica lhe dd uma forte conotagdo pessoal,
tem por si duas componentes particularmente enriquecedoras: o variado percurso ministerial do autor e
a anotagdo rigorosa de tudo aquilo em que participou de perto, dando ao relato grande seguranga e
fidedignidade”. A par desse rigor, ndo deixa de ser notdrio, aqui e ali, o sentido de humor que também
caracteriza o Pe. Mafra, de que é um bom exemplo o relato que faz logo no primeiro capitulo, intitulado
“Imagem da Igreja na minha infancia e adolescéncia”, dalgumas das suas experiéncias ao frequentar a
catequese na sua paréquia de nascimento, a Penha de Franca: “comecei a viver na fé desde que tenho
qualquer lembranga, ndo, porém, sem experimentar vdrias coisas que buliam desagradavelmente com a
minha sensibilidade e poderiam ter desviado o meu rumo religioso se ndo fossem o testemunho de
honestidade e responsabilidade dos meus pais e a graca de Deus. A primeira que provocou esta
insatisfacdo e considerei uma boa magada foi a catequese. [...] Neste meio havia também costumes que
me suscitavam irrisdo ou desdém, como os distintivos ou fatiotas das criangas da Cruzada Eucaristica,
sobretudo das raparigas, que envergavam uma veste curta aberta dos lados, pindérica, e usavam um
horripilante pano branco na cabega preso com uma fita vermelha; também os ridiculos (assim os achava)
chapéus de abas largas dos escuteiros e os escuteiros crescidos de calg¢bes (coisa nos anos 30 para
mitidos), e ainda as cadeiras-genuflexorios alinhadas dos lados da teia das igrejas, presas com cadeados
e reservadas para senhoras devotas duma camada social mais abonada ou considerada mais distinta.»

Presentemente, o Padre Mafra habita na residéncia sacerdotal do Patriarcado, onde ocupa o seu tempo em
leituras, estudo, correspondéncia, e, até hd muito pouco tempo, diariamente celebrava a Eucaristia e
confessava na Igreja de Fatima ou na do bairro da Encarnacao.

Em finais de Margo de 2006, recebi dele um cartdo que reproduzo parcialmente:

«Carissimo Antonio

Recentemente li um livro de 1973 (tradugdo portuguesa) — “Jesus Cristo em questdo” —
onde, entre a referéncia a vdrios filosofos e teologos modernos, fui encontrar um capitulo
longo (pp. 171-230) sobre a visdo cristica do universo de T. de Chardin, escrito por um
francés (J.-P. Coutagne), que me pareceu bastante bom e com consideragoes bem feitas.
Lembrei-me que talvez te interessasse. Se assim for, tenho-o a tua disposicdo quando
quiseres.»

Claro que me interessava e brevemente fui a sua casa buscar o livro (“Jesus Cristo em Questdo”,
Figueirinhas, Porto, 1973). E, precisamente, esse texto de Coutagne que se reproduz no presente Boletim,
pois, tal como diz o Padre Luis Mafra, também “me parece bastante bom e com consideragdes bem
feitas.” A riqueza de conteido deste texto, claro e exaustivo na andlise do pensamento de Teilhard de
Chardin, ndo exclui algumas posi¢des criticas quanto a certas formulacdes, que relevam sobretudo do
sentido lirico com que, por vezes, o padre jesuita apaixonadamente revelava as suas visdes e intui¢des
sobre Cristo e o Universo. Mas, penso eu, visdes e intuicdes dum cientista e crente esclarecido, que
procura apresentd-las coerentemente a luz duma reconciliag@o séria da ciéncia e da fé.

Antonio Ludovice Paixdo
(Secretdrio da AAPTCP)




TEILHARD em Portugal — ontem

A VISAO CRISTICA DO UNIVERSO

TEILHARD DE CHARDIN

Como os nossos contempordneos, somos fascinados
pela imensidade do universo e pela derivagcdo
milenar da vida e das sociedades. Haverd uma
ligacdo entre esse vertiginoso cendrio vivo e
Cristo que viveu, durante alguns anos, numa
provincia marginal do mundo mediterrdaneo?

O P.° Teilhard de Chardin procurou mostrar
Cristo «resplandecente das energias do Mundo
onde se imergiu»... «como uma presenca
irradiante que se estende até aos confins do
Universo». A visdo que ele assim propde procura
integrar os grandes mistérios da nossa fé e
avaliar a dimensdo historica da obra de Cristo.

Oragdo a Cristo amado como um Mundo

Jesus Cristo, na vossa benignidade e humanidade
contém-se verdadeiramente toda a implacdvel
grandeza do Mundo. Por isso, por essa inefdvel
sintese realizada em vos, daquilo que a nossa
experiéncia e o nosso pensamento nunca teriam
ousado reunir para os adorar — o elemento e a
Totalidade, a Unidade e a Multiddo, o Espirito e
a Matéria, o Infinito e o Pessoal— pelas linhas
indefiniveis que essa complexidade dd a vossa
Face e a vossa acgcdo, é que o meu coragdo,
enamorado pelas realidades cosmicas, se entrega
apaixonadamente a Vos!

Amo-vos como a Fonte, ao Meio activo e
vivificante, o Termo e a Saida do Mundo, mesmo
natural, e do seu Devir. Centro em que tudo se
encontra e que se distende sobre todas as coisas
para as chamar a si, amo-vos pelos
prolongamentos do vosso Corpo e da vossa Alma
em toda a Criagdo, pela Gragca, a Vida e a
Matéria.

Jesus doce como um Coragdo, ardente como uma
Forca, intimo como uma Vida, Jesus em quem
posso fundir-me, com quem tenho de dominar e
de me libertar, amo-vos como um mundo, como
ao Mundo que me seduziu, e sois Vos, vejo-o
agora, que os homens, meus irmdos, mesmo
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J.-P. Coutagne

aqueles que ndo créem, sentem e perseguem através
. 1 €
da magia do grande Cosmos (°). ()

Nestas poucas linhas, nesta oracio final de La
Vie cosmique — o primeiro ensaio do P.° Teilhard,
escrito por ele em plena guerra como o seu
«testamento de intelectual» — encontra-se em
embrido toda a sua visdo cristica. Havemos de ver
as suas caracteristicas tornarem-se precisas ao
longo deste estudo.

Temos, no entanto, desde logo, de salientar
um ponto: a inspiragdo ao mesmo tempo mistica e
apologética que sustém essa visdo e todo o
pensamento que a explicita. O P.® Teilhard, por
tendéncia natural de todo o seu ser, reconhece
estar seduzido pelo Mundo — a grandeza, a
beleza, a infalibilidade do Mundo (2). S6 pode
adorar — e sucede o mesmo, segundo cré, aos
homens do nosso século que descobrem assim o
mundo — um Cristo que seja amdvel como um
Mundo.

Por tendéncia, escreve ele, invencivelmente,
universalizo o que amo, para o poder amar. Ora,
um Cristo que apenas se estendesse a uma parte
do Universo, um Cristo que ndo resumisse
(fosse), de certa maneira, o Mundo, parecer-me-
ia um Cristo mais pequeno que o Real... O Deus
da nossa fé parecer-me-ia menos grande, menos
dominador do que o Universo da nossa
experiéncia! Como poderia eu entdo amd-lo mais
do que a todas as coisas, mais do que ao Mundo
)?

E esta a pergunta angustiante que assedia o
cora¢do do P.° Teilhard, mistico e apdstolo: o
Astro nascente do Mundo — dum Mundo sempre
maior, mais belo, mais sedutor — nao ird eclipsar
o Astro divino da fé crista?

O Cristo evangélico, imaginado e amado nas
dimensoes de um Mundo mediterraneo, serd capaz de
abranger e de centrar ainda o nosso Universo
prodigiosamente aumentado? O Mundo ndo estard
em via de se mostrar mais vasto, mais intimo, mais

*
As notas numeradas encontram-se no final do texto, p. 14-19
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resplandecente do que Jeovd? Ndo ird fazer
rebentar a nossa religido? Eclipsar o nosso Deus (*)?

Uma Cristologia com as dimensées do Universo

Para esta pergunta, inimeras vezes evocada, o
P.® Teilhard s6 vé uma resposta possivel: alargar,
aumentar Cristo até as dimensdes sempre mais
vastas do Universo, «sob pena de deixar crescer e
esbordar, a volta da imagem de Jesus, um Mundo
mais belo, mais majestoso, mais orgdnico, mais
adordvel do que Ele!» () — E necessdrio, de
qualquer maneira, um «renascimento» de Cristo, —
Cristo tornando a encarnar, para a nossa inteli-
géncia e para o nosso coragdo, nas formiddveis
dimensoes recentemente descobertas da Realidade
experimental. O nosso Cristo tem de ser capaz de
abranger e de iluminar essas extensdoes quase
desmedidas (6).

E necessdrio também, segundo o P° Teilhard,
explicitar para o nosso tempo «uma Cristologia
proporcionada  as  dimensdes  actualmente
reconhecidas do Universo», a0 mesmo tempo que
desenvolver «um Evangelismo de conquista
humana» (') (porque os dois ligam-se estreita-
mente, como se verd a seguir). Sendo, o
Cristianismo — religido do Céu — terd de ceder o
passo diante da religido da Terra que estd a
comegar a nascer ). O P° Teilhard estd
profundamente consciente disso e refere-se-lhe
constantemente, de uma forma ou de outra.
Citemos ainda estas linhas particularmente
sugestivas:

«O Cristianismo da maneira como o
pregamos, jd ndo é suficientemente contagioso.
Jd ndo nos compreendem. Quantas vezes ndo ouvi
dizer a descrentes, com toda a sinceridade: «Se
me fizesse cristdo, teria a impressdo de me dimi-
nuir.» Ou ainda: «Temos tanta necessidade de
uma outra revelacdo!» Cristo oferecendo-se ndo
apenas como a salvagdo da alma «sobrenatural»,
mas de toda a construgdo fisica que condiciona
as almas; — Cristo apresentando-se, ndo perdido
nas nuvens, mas resplandecente das energias do
Mundo onde se imergiu («Christus amictus
mundo»), Cristo, ndo jd condenador mas
Salvador do Mundo moderno e das suas
esperancas no futuro: um tal Cristo atrairia
imediatamente a si toda a parte viva da
Humanidade. O seu amor propagar-se-ia da
tinica maneira que convém a verdadeira religido:
como fogo ().

O P.° Teilhard testemunha de Cristo no Universo

Tal € a tarefa, a missdo a que se devotou o P.°
Teilhard: ser de algum modo «o apdstolo e... o
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evangelista de Cristo no Universo» (%), exaltando
os esplendores césmicos do Verbo encarnado. E
assim que ele proprio define esta missdo no fim
dessa vibrante meditacdo que é A Missa sobre o
mundo (1923):

Que outros anunciem, segundo a sua fun¢do
superior, os esplendores do vosso puro Espirito!
Quanto a mim, dominado por uma voca¢do que
se enraiza nas ultimas fibras da minha natureza,
ndo quero nem posso dizer outra coisa que nao
sejam os inumerdveis prolongamentos do vosso
Ser encarnado na Matéria; jamais saberei pregar
sendo o mistério da vossa Carne, 6 Alma que
transpareceis em tudo o que nos rodeia .

O objectivo deste estudo é ver como o P.°
Teilhard realizou esta tarefa, ndo no desenrolar
concreto da sua existéncia, mas através da sua
obra. Teremos assim de precisar qual é o Rosto de
Cristo que ele propde a nossa adoragdo e ao nosso
amor. Para isso, procederemos em duas etapas.
Numa primeira parte, delinearemos a partir das
perspectivas da Cosmogénese (‘%) um primeiro
esbogo da visdo cristica do P.° Teilhard,;
deixaremos entdo sobretudo falarem os textos que
nos apresentam um Cristo cdsmico inserido no
centro da Matéria, de onde irradia sobre a
imensidade fisica do Mundo. Numa segunda
parte, precisando certos pontos deixados
anteriormente na sombra, veremos como o P.°
Teilhard integra na sua visdo os grandes mistérios
da nossa fé como outros tantos aspectos ou etapas
da Cristogénese — sem ladear entdo certos
problemas relativos a dimensao histérica da obra
de Cristo. Tentaremos por fim, em conclusdo,
apresentar uma apreciacao de conjunto sobre essa
Cristologia teilhardiana.

CRISTO NO CORACAO DA MATERIA

Esta vis@o de Cristo no centro da Matéria
como uma presenca irradiante que se estende até
aos confins do Universo, evocou-a o P.° Teilhard
varias vezes em ensaios de inspiracdo mais ou
menos mistica: Cristo na matéria (com o
subtitulo: Trés histérias como Benson, 1916), 0
Meio mistico (1917), O Sacerdote (1918) ("), A
Missa sobre o Mundo (1923) ('Y, O Meio divino
(1926-1927). Os tragos essenciais encontram-se ja
fixados; mas a figura do Universo ainda aparece
ai vaga e flutuante, como o P.° Teilhard
reconhecerd mais tarde (15). Por isso € a um outro
ensaio muito mais tardio, O Coragcdo da matéria
(1950), que vamos recorrer para nos guiar neste
esbogo. Sem entrar alids em detalhes — que nos
levariam muito longe — fixaremos sobretudo as
grandes articulacdes que vao servir de quadro ao
nosso propadsito.



A) O COSMICO OU O EVOLUTIVO

Notdmos mais atrds essa espécie de seducdo
que o Mundo ndo deixou de exercer sobre o P.°
Teilhard. Nao se deve entender isto num sentido
hedonista  (atraccdo do prazer ou da
voluptuosidade sensivel). Trata-se de uma coisa
completamente diferente que ji4 tem uma
dimensdo mistica, a mesma que se encontra em
todos os panteismos (": o sentido do Todo
cosmico como uma Realidade global a qual o
homem pertence por todas as fibras do seu ser. O
P.° Teilhard evoca-o nestes termos:

Chamo sentido cosmico a afinidade mais ou
menos confusa que nos liga psicologicamente ao
Todo que nos envolve. A existéncia desse
sentimento é indubitdvel e aparentemente tdo
antiga como a origem do Pensamento... O Sentido
cosmico deve ter nascido logo que o Homem se
encontrou em face da floresta, do mar, das
estrelas. E desde entdo os seus vestigios sdo
manifestos em tudo o que experimentamos de
grande e de indefinido: na arte, na poesia, na
religido. Por ele reagimos ao Mundo «as a
whole» (como um todo), como pelos olhos a luz
(7)

Pouco importam aqui as diferentes formas que
apresentou no P.° Teilhard esse sentido césmico:
apelo da Matéria polarizada pelos objectos mais
consistentes (metal, pedras), descoberta da Terra
como de uma matriz universal dos seres, profundo
interesse pela fisica da Energia e do Eter (que
teve entdo de ensinar), despertar progressivo para
o mundo da Vida ('*). E af que se situa a tomada
de consciéncia que rege toda a visdo teilhardiana,
a de uma «derivacdo profunda, ontologica, total
do Universo» a nossa volta (**). O mundo que nos
rodeia ndo ¢ um Cosmos estitico, cuja ordem é
imutdvel, como se pensou durante muito tempo
seguindo os Antigos: tem uma histéria, evolui. E
essa a revelagio mental — do Cosmos a
Cosmogénese — operada ultimamente na
consciéncia moderna, gracas sobretudo a
descoberta da evolugdo bioldgica:

Outrora tudo parecia fixo e solido; agora
comega tudo a mover-se no Universo: as
montanhas, os continentes, a Vida, e até a
propria Matéria!l... Jd ndo é o Cosmos, mas a
Cosmogénese (20).

Se o Universo, tem assim uma historia, se esta
assim em devir, em génese, € necessdrio precisar
o sentido desse processo. O P.° Teilhard,
historiador da vida, muito familiarizado com os
dados da evolugdo biolégica, ndo hesita: da
matéria dita inanimada até ao homem, existe «um
impulso continuo para mais espontaneidade e
mais consciéncia» (*'). Pouco importa aqui o
mecanismo exacto e a forca profunda desse
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processo, desse crescer de consciéncia — muitas
vezes descrito (22). — O essencial € ver nisso uma
evolugdo de certo modo «dirigida», tendo um
sentido, uma orientagdo precisa () e que vai
entdio em direc¢do ao Espirito. H4 assim, aos
olhos do P.° Teilhard, «uma derivagcdo geral da
matéria em direccdo ao Espirito», «nascendo o
Espirito no seio e em funcdo da Matéria». E pre-
ciso a esse respeito, julga ele, repudiar o «velho
dualismo  estdtico» que mantinha uma
«heterogeneidade de fundo entre Matéria e
Espirito», para ver ai de preferéncia «dois
estados, duas faces dum mesmo Elemento
cosmico»; ou ainda «duas direcgbes de evolucdo
no interior do mundo», sendo, evidentemente, a
clzi{ecgﬁo privilegiada aquela que leva ao Espirito
).

Acrescentemos por fim — e isto é igualmente
capital — que um tal processo de aumento de
consciéncia e de espiritualizacdo crescente ¢é
essencialmente irreversivel, apesar de certas
recaidas parciais na matéria (ou o que o P.°
Teilhard chama a «neo-matéria») (*). Ao
contrario do que poderiam deixar crer certas leis
fisicas (a degradacdo da energia), esse imenso
maremoto que ergue o mundo, gerando suces-
sivamente vida, consciéncia e pensamento, nio
poderd decrescer; sobe sempre para mais alto e,
infalivelmente, para maior abundancia de
Espirito. Quer dizer, por outras palavras, que o
Universo encontra a sua consisténcia, a sua
coesdo, a sua unidade, ndo descendo para a
matéria elementar que os fisicos analisam, mas
subindo para o alto, para o lado do Espirito, que
preside a toda a sintese (*®). E esta uma ideia
muito cara ao P.° Teilhard, que lhe permite, em
face do materialismo da ciéncia contemporanea,
exaltar  um  evolucionismo  resolutamente
espiritualista (*'). E isto impde-se, pensa ele,
porque de outra maneira — como se verd — o
homem seria uma «inexplicdvel anomalia» no
seio da Natureza.

B) O HUMANO OU O CONVERGENTE

O Homem — ou mais exactamente o Humano
— ¢é sem divida o dominio préprio em que
brilhou o génio cientifico do P.° Teilhard.
Ninguém lhe contesta um papel eminente na
investigacdo paleontolégica acerca das origens
humanas (**). Mas o que hd de mais original é o
papel que ele atribui ao Homem na sua
fenomenologia ou fisica generalizada (*°). A
Ciéncia até agora, pensa ele, ndo soube dar ao
Homem o lugar que lhe compete na natureza; ndo
fez caso dele ou entdo viu apenas nele um animal
como os outros, quando convém integra-lo numa
representacdo coerente do Mundo e, mais
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precisamente, ver nele «a chave do Universo».
Porque «s6 o Homem pode servir ao Homem para
compreender o Mundo»; e isto referindo-nos a
todo o homem com o seu «incrivel poder de
pensar», desconhecido até entdo pelos tedricos da
Natureza. E aqui que se afirma o propésito
deliberado do P.° Teilhard de «edificar uma
Fisica a partir do Espirito», e ndo da matéria e
dos seus mecanismos que a ciéncia moderna
decifra (*°).

E no entanto como naturalista mais do que
como fil6sofo que o P.° Teilhard aborda o
fenomeno humano, como gosta de lhe chamar.
Por isso 0 homem que interessa o P.° Teilhard néo
¢é tanto a pessoa tomada na singularidade da sua
existéncia, como a espécie humana que comeca a
povoar a Terra e a modificar-lhe completamente o
rosto. A esta camada nova da superficie terrestre
— esse «invllucro pensante», como lhe
poderiamos chamar — o P.° Teilhard d4 também
o nome sugestivo de «noosfera» (do grego
«noos»; espirito, pensamento).

A Humanidade, escreve ele, evolui de
maneira a formar uma unidade natural de
extensdo tdo vasta como a Terra... De dia para
dia, a massa humana «agarra-se», constroi-se,
tece a volta do Globo uma rede de organizagdo
material, de circulagdo e de pensamento.
Mergulhados nesse processo, habituados a
considerd-lo como ndo fisico, ndo reparamos
nele. Mas olhemo-lo...: na sua litosfera, na sua
atmosfera, na sua biosfera, etc, a Terra estd em
vias de acrescentar, por nosso intermédio, mais
um invélucro as suas outras camadas — a ultima
e a mais notdvel de todas: a zona pensante, a
«noosfera» (31).

Em mudltiplos ensaios, o P.° Teilhard compraz-
se em descrever a formacdo progressiva da
Noosfera (*%), das origens do homem — o passo
da reflexdo, como ele lhe chama — até a actual
visdo global da humanidade. Ndo podemos
demorar-nos nisto. A tnica coisa a notar, é que
estamos hoje numa «mudanca de idade»: «a idade
das civilizacédes terminou; é a da Civilizacdo que
comeca» (**), uma tnica Civiliza¢io 2 escala do
planeta que se encerra irresistivelmente, quer o
queiramos ou ndo, sobre a superficie fechada da
Terra.

E assim que hd, aos olhos do P.® Teilhard, um
«ressaltar humano da Evolugdo» absolutamente
caracteristico (34). Trata-se, como anteriormente,
de um crescimento conjugado da complexidade e
da consciéncia — «sob o efeito combinado da
Técnica e da Socializacdo» (). Mas
diferentemente do que o precede, sobretudo das
outras espécies animais, o grupo humano
apresenta-se como uma espécie que converge,
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quer dizer, «que tende invencivelmente a prender-
se material e psicologicamente sobre si mesmo,
ao ponto de formar, no estrito sentido biologico,
um vnico superorganismo de natureza definida»
(*®). E aquilo a que o P.° Teilhard chama também
«0 enrolamento filético da humanidade» sobre si
mesma. E, na medida em que o homem se acha
como a flecha da Evolugdo césmica, pode dizer-
se que com o Homem € o Universo inteiro que
converge (ou que se enrola) (37). O P.° Teilhard
leva entdo até ao fim uma tal perspectiva: falar de
convergéncia € supor no termo e no cume da
Antropogénese um Pdlo ou um dltimo foco de
convergéncia em que se reine e se unifica
irreversivelmente a Humanidade. E a esse Centro
de convergéncia ou de reunido psiquica que o P.°
Teilhard reserva o nome de dmega (ou de ponto
6mega). Um tal foco ndo poderia ser puramente
virtual ou imanente, emergindo simplesmente da
ascensdo das consciéncias como uma Alma das
almas. Para desempenhar o papel de atraccio, de
activacdo e de consumacdo irreversivel que lhe
atribui o P.° Teilhard, deve ser — pelo menos sob
um certo aspecto — real e actual, ja
supremamente presente, comportando em si um
nicleo transcendente, divino: ndo, portanto,
Qualquer coisa, mas Alguém, capaz de unir em si
sem as dissolver a multiddo das consciéncias,
chegadas elas também ao cume da sua prépria
personalidade Y.

E assim, afinal, exclama o P.° Teilhard, que,
acima da grandeza reencontrada do Homem,
acima da grandeza descoberta da Humanidade,
sem de qualquer modo violar a integridade da
Ciéncia, mas salvando-a, reaparece, no nosso
mais moderno Universo, o rosto de Deus: «da
Evolugdo universal, Deus emerge nas nossas
consciéncias maior e mais necessdrio do que
nunca (*°). Falta ver se esse rosto de Deus ndo
teria mais precisamente para nds os tracos de
Cristo, Deus feito homem para unir a ele todos os
homens e, com eles, o Universo...

C) O CRISTICO OU O CENTRICO

Se o P.° Teilhard se julga «por temperamento
e por estudos profissionais» um «filho da Terra»,
reconhece também em si «por educagdo e por
formagdo intelectual» um «filho do Céu» (*)
nascido, como ele diz, «em plena linhagem
catélica» (*'). E assim que, paralelamente aos
desenvolvimentos (relatados atrds) do seu Sentido
césmico (desembocando no Omega) despertou e
cresceu nele um Sentido cristico do qual
precisamos de ver também sendo as etapas pelo
menos o fim. Desde o ponto de partida —

sobretudo gracas a sua mde — este Sentido
cristico encontra a sua expressdo na devo¢do ao
5



coragdo de Jesus (**), liberta, porém, de qualquer
falso sentimentalismo:

No centro de Jesus, jd ndo hd a mancha de
purpura, mas um fogo ardente, apagando com o
seu brilho todos os contornos — os do Homem-
Deus, primeiro, e depois os de todas as coisas a
roda dele... Cristo, o seu Coracdo, um Fogo:
capaz de tudo penetrar; e que a pouco e pouco se
espalha por todo o lado (*)...

Encontramos ai essa necessidade irreprimivel
do P.° Teilhard de universalizar tudo o que ama,
precisamente para o poder amar: tem necessidade
de um Cristo amavel como um mundo, um Cristo
Césmico ou Universal — como muitas vezes lhe
chama — que seja de certa maneira «coextensivo
as imensidades fisicas da Duragdo e do Espaco»
*. 0 Coracdo de Jesus serd um simbolo disso:
representando essa Energia divina saida do Verbo
encarnado, abrasando pouco a pouco e
gradualmente todo o Universo. Tentemos tornar
tudo isto mais preciso, retomando os principais
titulos que o P.° Teilhard atribui ao Cristo em
relacdo com a figura do seu Universo.

O Cristo universal

Por esta expressio — Cristo Cdésmico ou
Universal—o P.° Teilhard designa, diz-nos ele,
ndo um outro Cristo, mas o Cristo de sempre,
manifestando-se-nos sob uma figura e dimensoes,
com uma urgéncia e uma superficie de contacto,
aumentadas e renovadas (45). Mais precisamente:
«0 Cristo Universal, tal como eu o compreendo,
é uma sintese de Cristo e do Universo; ndo
divindade nova, mas explicacdo inevitdvel do
Mistério em que se resume o Cristianismo: a
Encarnagdo» — ou melhor: «a unificagdo do
Mundo em Deus pela Encarnacdo» (*°).

A este respeito, o P.° Teilhard, muito
francamente, atribui as culpas aos tedlogos. Até
aqui, pensa ele, a Encarnacdo — e igualmente a
incorporagdo dos fiéis em Cristo e o Senhorio
universal de Cristo (cf. o Cristo-Rei) — foi
concebida em termos demasiado juridicos ou
morais (). Trata-se na realidade de uma
«prodigiosa operagdo bioldgica», pela qual Deus
se une organicamente a totalidade do Universo
* — incorporando-o de certa forma a si mesmo
em Cristo, o Verbo encarnado. Essa operagao,
sublinhemo-lo, ndo diz respeito apenas as almas;
abrange todas as coisas, como se deduz de
numerosos textos joaninos e paulinos que o P.°
Teilhard gosta de invocar em seu favor (49).
Nestas condigdes, «por muito misterioso e vasto
que ja seja o Corpo mistico, ndo esgota ainda a
imensa e benfazeja integridade do Verbo feito
carne. Cristo tem um Corpo cosmico espalhado por
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todo o Universo» (*°). Por outras palavras, pensa
o P.° Teilhard, é preciso doravante «reconhecer
que Cristo, além dos seus atributos estritamente
humanos e divinos (sobretudo considerados até
agora pelos teologos) possui, em virtude do
mecanismo da Encarnacdo, atributos universais
ou cosmicos que fazem precisamente dele o Centro
pessoal suspeitado e exigido pela Fisica da
Evolucdo» (°'). E nesse sentido que «o
Cristianismo, para conservar o seu lugar a frente
da Humanidade, tem de se explicitar numa
espécie de «pancristismo», que ndo é sendo a
nogdo (levada ao extremo) de Corpo mistico, e a
extensdo ao Universo dos atributos jd
reconhecidos (sobretudo socialmente) ao Cristo-
Rei (P).

O Cristo Omega

Considerar assim Cristo como aquele em que
Deus une a si organicamente o Universo, é fazer
dele o Centro da criagdo para onde tudo
converge, o fecho da abdbada em que todas as
coisas encontram a sua consisténcia definitiva, o
cume em que atingem a sua consumacdo. Ha
assim conjungdo, sendo coincidéncia, entre o
Cristo da fé, tal como no-lo apresenta a Reve-
lagdo, e o Omega da Ciéncia, tal como esta o
pode entrever: «em lugar do vago centro de
convergéncia exigido como termo para a
Evolugdo aparece e instala-se a realidade pessoal
e definida do Verbo encarnado, em quem tudo
ganha consisténcia 3.

Porque

o Universo ndo pode ter duas cabegcas, — ndo
pode ser «bicéfalo». Por mais sobrenatural que
seja por fim a operagdo sintética reivindicada
pelo Dogma para o Verbo encarnado, esta ndo
poderd exercer-se em divergéncia da conver-
géncia natural do Mundo, tal como atrds a
definimos. Centro universal cristico, fixado pela
teologia, e Centro universal cosmico, postulado
pela antropogénese: os dois, afinal, coincidem (ou
pelo menos sobrepéem-se) necessariamente no
meio histérico em que nos encontramos... O
Cristo, hic et nunc, ocupa para nos, em posicdo e
em fungdo, o lugar do ponto Omega (**).

E nesta perspectiva, Cristo pode ser encarado
como «o termo da Evolugcdo, mesmo natural, dos
seres» (55).

E necessdrio todavia ser mais preciso, na
medida em que o ponto Omega da Cosmogénese
apresenta uma certa complexidade: por um lado,
emerge da subida das consciéncias como fruto
dltimo da Evolugdo césmica; por outro lado, estd
desde sempre emerso, independente da Evolucao
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que nele culmina. Isto leva o P.° Teilhard a uma
iltima e suprema definicdo do ponto Omega:
centro ao mesmo tempo uno e complexo, onde,
cimentados pela pessoa cristica, trés centros
encaixados (poderia dizer-se) se descobrem, de
cada vez mais profundos: exteriormente, o cume
imanente («natural») do cone humano-césmico;
mais dentro, ao meio, o cume Iimanente
(«sobrenatural») do cone eclesidstico ou cristico; e,
mesmo no centro, enfim, o niicleo transcendente
trinitdrio e divino (56).

Este texto denso e conciso, que € ilustrado por
uma figura que ndo podemos reproduzir aqui, pre-
tende precisar a estrutura de Omega, em funcio
mesmo da pessoa de Cristo, o Verbo encarnado.
Nele se conjugam, com efeito, um nicleo
transcendente, divino, € uma humanidade
corporal (ela, pertencendo e portanto imanente ao
mundo criado) — uma humanidade que constitui
ao mesmo tempo () a Cabeca do Corpo mistico
que € a Igreja e a Cabeca desse Corpo cdsmico
abrangendo, como se viu, toda a criacdo
(compreendendo aqui a parte ainda ndo
«sobrenaturalizada» da humanidade terrestre). Tal
é, pensa o P.° Teilhard, «o Cristo que adoramos:
um Cristo cujo dominio sobrenatural se duplica,
com um poder fisico preponderante sobre as
esferas naturais do Mundo» (58).

O Cristo Evolutor

Ao Cristo Universal, situado no cume da
Evolugdo, o P.° Teilhard d4 também o nome de
Cristo Evolutor, «Aquele que assume, diz ele,
com os pecados, todo o peso do Mundo em
progresso» (59). A razdo deste titulo é manifesta:
situado no ponto Omega, Centro e Pélo de uma
Criagdo em estado de Cosmogénese, Cristo
irradia por sobre a imensidade fisica do Espaco-
Tempo; €, de certo modo, «animador e colector
de todas as energias biologicas e espirituais
elaboradas pelo  Universo» ®). E entio
propriamente um papel de animac¢do que devemos
reconhecer em Cristo; ndo podemos a este
respeito contentar-nos com uma vaga eficiéncia,
que se manteria extrinseca (61): trata-se de um
influxo vital que procede de Cristo — no coracio
da Matéria — e que se espalha através de todo o
seu Corpo cdésmico. Podemos portanto ver nele
uma espécie de Alma do Mundo (62). Este tema ¢é
frequente nos primeiros ensaios do P.° Teilhard; a
propria expressdo «Alma do Mundo» desaparece
em seguida, a pouco e pouco, sem divida por
causa das suas ambiguidades, mas a ideia
permanece: a de uma «FEnergia cristica universal,
ao mesmo tempo sobrenaturalizante e ultra-
humanizante » (63), emanando da pessoa do Verbo
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encarnado para «cristificar» pouco a pouco todas
as coisas.

Nesta perspectiva, finalmente, Cristo nio é
apenas uma Fonte de onde tudo se anima e um
Pélo onde tudo converge; é também um «Meio
activo e vivificante» (64): «com o Universo
cristificado (ou o que é o mesmo com Cristo
ugiversalizado ) aparece um supermeio evolutivo...»
).

E o Meio mistico ou divino, irradiado de
influéncias cristicas, em que, segundo a palavra
de S. Paulo (Actos, XVII, 28) «nds temos a vida,
o movimento e o ser». Todo «o Real se carrega de
uma divina Presenca», espalhada por todo o lado:
«Deus que procuramos apreender pelo tactear
das nossas vidas, esse Deus estd tdo espalhado e
tangivel como uma atmosfera em  que
estivéssemos banhados. Rodeia-nos por todo o
lado, como o préprio Mundo» (*°). Para nos
apercebermos disso € preciso no entanto ter tido
essa graga de experimentar com o P.° Teilhard «a
Diafania do Divino no coracdo de um Universo
ardente, do Divino irradiando das profundidades
de uma Matéria em fogo...» (*').

Sem nos deixarmos inflamar... precisamos
agora de tentar uma confrontagdo entre esse
«Cristo no coragdo da Matéria», tal como no-lo
propde o P.° Teilhard, e o «Cristo no coragdo da
Historia», que ¢ o do Evangelho e do nosso
Credo.

2. CRISTO NO CORACAO DA HISTORIA

Abordando, sob esse titulo, um outro aspecto
do mistério de Cristo, ndo pensamos, pelo menos
directamente, opor o Cristo cdsmico do P.f
Teilhard, tal como nos apareceu precedentemente,
ao Cristo historico de que nos falam os
evangelhos. Se se impde uma confrontacdo, é
necessario definir-lhe bem os termos. Por um
lado, com efeito, segundo o testemunho da Reve-
lacao (®®), o Cristo da nossa fé é o Verbo
encarnado, que se inseriu no coracdo da matéria;
por causa dessa encarnagdo, coroada pela
Ressurreicao, Cristo tem incontestavelmente uma
funcdo cdsmica, vdrias vezes evocada por S.
Paulo. Voltaremos a falar disso na conclusdo
deste estudo. Por outro lado, nao poderiamos pura
e simplesmente censurar o P.° Teilhard por ter
menosprezado a dimensdo histérica do mistério
de Cristo; sabemos que para ele — ji o
sublinhdmos (¥) — tudo estd em devir e tem
portanto uma histéria «até a propria Matéria»:

«Hoje, escreve ele, o estudo positivo das
coisas identifica-se com o estudo do seu
desenvolvimento» ().

Sucede o mesmo quanto a Cristo, ele também
em devir histérico, isto é em génese e
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desenvolvimento: é a isso justamente que o P.°
Teilhard chama a Cristogénese, que prolonga e
coroa a Cosmogénese e a Antropogénese. Nesta
perspectiva que era a sua, o P.® Teilhard encontra
inevitavelmente os grandes mistérios da nossa fé
relativos a Cristo (Encarnag@o e Redengdo, Igreja
e Eucaristia, Ressurrei¢ao e Parusia) como outros
tantos aspectos ou etapas da Cristogénese. E o
que precisamos de ver agora com mais precisdo,
com o risco de reconhecer, de passagem, que a
perspectiva teilhardiana nio tem suficientemente
em conta o Cristo dos Evangelhos e a sua
existéncia propriamente histérica ('").

A) A CONDICAO HISTORICA DE CRISTO

Que Cristo tenha aparecido, vivido e morrido
na terra, numa regido bem localizada e num
momento bem determinado da histéria, € um facto
que nos ¢é testemunhado com precisdo pelos
quatro evangelistas. E no entanto, para o P.
Teilhard, essas determina¢des espago-temporais,
que fazem de Cristo um ser humano dotado de
uma auténtica existéncia histérica, parece
perderem a sua importancia: o Cristo que atrai a
sua atencdo nao é tanto o Cristo evangélico
«imaginado e amado, como ele diz, com as
dimensoes de um Mundo mediterrdaneo» (72), mas o
Cristo ressuscitado de S. Paulo (0 mais «cOsmico»
dos escritores sagrados!) considerado como
«coextensivo as imensidades fisicas da Duragdo e
do Espago» (). Abarcando a totalidade do tempo
e a do espago, a Encarnagdo parece perder entdo o
seu cardcter propriamente histérico, até
«volatilizar no césmico a realidade humana de
Jesus» (74).

O Cristo nascido de uma mulher (Encarnacdo)

Nio é esse, seguramente, o pensamento do P.°
Teilhard: a Cristogénese comporta etapas,
atravessa limiares, € o nascimento histérico de
Cristo € um destes limiares maiores. Porque, aos
olhos do P.° Teilhard, nada aparece na terra, em
acto de Evolucdo, a ndo ser «através de um
nascimento» (). Assim sucede com Cristo:

Efectivamente quanto mais reflectimos nas
leis profundas da Evolucdo, mais nos
convencemos de que o Cristo Universal ndo
poderia aparecer no fim dos tempos no Cume do
Mundo se ndo se tivesse inserido nele
previamente, durante o trajecto, por via de
nascimento, sob a forma de um elemento. Se na
verdade é pelo Cristo Omega que se aguenta o
Universo em movimento, é em compensacdo do seu
germe concreto, 0 Homem de Nazaré, que o Cristo
Omega extrai (tedrica e histéricamente), para a
nossa experiéncia, toda a sua consisténcia (76).
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Por consequéncia, diz algures o P.° Teilhard,
suprimir a historicidade de Cristo... seria fazer
desvanecesse instantaneamente no irreal toda a
energia mistica acumulada hd dois mil anos na
linhagem cristda, Cristo nascido da Virgem e
Cristo ressuscitado: ambos formam apenas um
bloco insepardvel. .

Textos como este parecem nitidos e formais.
No entanto ainda hd neles uma certa ambiguidade,
na medida em que, para o P.° Teilhard, toda a
realidade que nasce aparece por emergéncia no
campo da nossa experiéncia; e essa emergéncia
supde uma espécie de preexisténcia mais ou
menos obscura:

No Mundo, nada poderd resplandecer um dia
como final através dos diversos limiares (por
mais  criticos que  sejam) ultrapassados
sucessivamente pela Evolucdo, sem que tenha
sido primeiro obscuramente primordial ().

E um tal principio que permite ao P.° Teilhard
afirmar a existéncia de uma pré-vida e de um
certo psiquismo no préprio seio da matéria dita
inanimada (”). Nesta perspectiva, o nascimento
do homem Jesus apenas seria a emergéncia
histérica de Cristo no nosso Universo
experimental. Assim o sugere um texto:

A respeito de cada elemento do Mundo
podemos perguntar-nos. em boa filosofia, se ele
ndo estende as suas raizes até aos iltimos limites
do passado. Com muita mais forte razdo convém
reconhecer a Cristo essa misteriosa preexisténcial
— Ndo apenas «in ordine intentionis», mas «in
ordina naturae», «omnia in eo condita sunt» (79
bis). As prodigiosas duracdes que precedem o
primeiro Natal ndo estdo vazias dele, mas
penetradas do seu influxo poderoso * ...

A bem dizer, trata-se de uma pré-acgdo
misteriosa (81) mais do que de uma verdadeira
preexisténcia de Cristo na sua humanidade. Esta
pré-accdo, sugerida pela Escritura e admitida
pelos teélogos (pelo menos, quanto a graca) (*),
ndo suprime a necessidade de uma «insercdo
historica (por nascimento) do Cristo Jesus no
proprio processo da Evolucdo» (¥). E essa
insercdo aparece como uma novidade radical
precisamente porque resulta de uma «operagdo de
ordem transcendente», inserindo «a pessoa de um
Deus no Cosmos humano» ( 84).

...e morreu sobre uma Cruz (Redengao)

O P.° Teilhard ndo menosprezou, portanto,
como ele diz «a apaixonante e insonddvel
realidade do Cristo histérico» (*’), a qual justifica
a sua maneira, como se acabou de ver. Nao
poderiamos contudo dizer que apresenta todas as
suas dimensdes ou pelo menos toda a
profundidade (certamente insondével...). Deus
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feito homem revestiu-se de uma humanidade
sofredora, «tornando-se semelhante aos homens»,
diz-nos S. Paulo, «até a morte, e morte na cruz!»
(Filip. II, 7-8). Este facto, igualmente histdrico,
parece na obra do P.° Teilhard perder um pouco
do seu realismo, na sua acuidade dramética, para
se tornar antes de tudo o simbolo do sofrimento
num Mundo em progresso. Para bem o
compreendermos, seria preciso reportarmo-nos a
sua concepc¢do do mal — e do pecado — e pre-
viamente a ideia que ele tem da Criagdo. Nao
podemos demorar-nos nisto (*°). Numa palavra,
digamos que, para o P.° Teilhard, a cria¢@o inteira
ndo é sendao uma unificacdo progressiva do
Muiltiplo em Deus: «Criar, para Deus, repete ele,
é unir.» E uma tal operacdo é necessariamente
penosa, laboriosa, dolorosa, na medida em que «o
mal é um subproduto inevitdvel» num Mundo em
evolucdo cuja génese ndo é sendo progressiva (*').
O P.° Teilhard escreve assim, pensando em Cristo
tornado «elemento do Mundo»:

Em regime de cosmogénese convergente,
criar para Deus, é unir. Ora unir-se é imergir.
Mas imergir (no Plural) é «corpuscular-se». E
corpuscular-se, num Mundo cujo dispositivo
acarreta estatisticamente desordem (e
mecanicamente esforco) é mergulhar — para os
ultrapassar — no pecado e na dor (**).

Por outras palavras, tendo o mal, e mesmo em
certo sentido o pecado, uma dimensao e, se assim
se pode dizer, uma «natureza cosmica» (89), essa
«prodigiosa operagdo bioldgica» que é — como
vimos — a Encarnagcdo, é necessariamente
«redentora». E assim que o P.° Teilhard
reencontra o Cristo redentor, mas nas pers-
pectivas da Cosmogénese que lhe deslocam um
pouco o sentido; e é assim que ele reencontra «a
Cruz, jd ndo apenas o simbolo da expiacdo, mas
também o sinal do crescimento através do
sofrimento», simbolizando «a ascensdo da
Criagdo através do esforco» ().

Um tal simbolismo encontra decerto o seu
fundamento num facto histérico que o P.°
Teilhard ndo pensa de forma alguma negar.
Sucede-lhe assim evocar a Paixdo, a Agonia ou a
morte de Jesus (°'), mas sempre em termos que
atenuam o seu cardcter dramdtico: a interpretacio
que ele lhes d4 € deliberadamente «cdsmica» (92).
Certamente que se trata, para o P.° Teilhard, de
um verdadeiro drama; mas este encontra-se de
certo modo «desdramatizado», visto que somos
convidados a ver nele fundamentalmente «um
gigantesco corpo a corpo entre o Principio da
unidade suprema e o Miltiplo que se tratava de
unificar» (). Af também o «césmico» tende a
dissolver a histéria ou antes o «historico», na
medida em que ele pretende fornecer-lhe
precisamente a chave.
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B) A EXPANSAO DE CRISTO
ATRAVES DA HISTORIA

A existéncia histérica de Jesus de Nazaré ¢
apenas um comeco, o come¢o de uma longa
histéria a escala dos séculos, que € a da edificagdo
do Corpo do Cristo. A partir desse «germe,
deitado em terra humana, surgiu uma nova Vida:
o Cristo histérico sé morreu para renascer com
um corpo aumentado as dimensdes da
Humanidade e do Mundo. J4 evocdmos, com o P.°
Teilhard, esse Corpo mistico de Cristo que se
aureola com um Corpo césmico espalhado por
todo o Universo (94). Tentemos precisar os seus
eixos de crescimento, vendo o que o P.° Teilhard
nos diz da Igreja e da Eucaristia, — os «lugares»
tradicionais onde Cristo prolonga a sua existéncia
«corporal» entre nos.

O crescimento de Cristo na sua Igreja

De preferéncia a Igreja, novo povo de Deus, o
P.° Teilhard interessa-se geralmente pelo
fenémeno cristao (95) — como ele lhe chama
paralelamente ao «fendmeno humano». Langa
entdo um olhar de naturalista sobre esse ramo
cultural surgido no corag@o do grupo humano. Vé
nele «uma linhagem de amor na natureza», saida
historicamente do homem Jesus (*°). E nesta
perspectiva que ele chega a falar mais expli-
citamente da Igreja, onde arde, diz ele, «o mais
ardente fogo colectivo de amor jamais aparecido
no Mundo» (°’). Sendo o amor a energia que deve,
por exceléncia, totalizar — sem despersonalizar
— a espécie humana (**) vé-se entdo que papel
«axial» o P.° Teilhard atribui a Igreja na
Antropogénese: «Na génese do organismo social
humano a Igreja ndo é um epifendmeno ou um
parafenémeno; mas forma o proprio eixo ou
niicleo do ajuntamento (*®). E noutro lado, mais
explicitamente:

No proprio centro do fenomeno social, estd em
curso uma espécie de ultra-socializacdo: aquela
pela qual a Igreja se forma, pouco a pouco,
vivificando pela sua influéncia, e colectando sob a
sua forma mais sublime, todas as energias espi-
rituais da Noosfera: — a Igreja, porgdo
reflexivamente cristificada do Mundo — a Igreja,
centro principal de afinidades inter-humanas por
supercaridade (") — a Igreja, eixo central de
convergéncia universal, e ponto preciso de
encontro surgindo entre o Universo e o ponto
Omega (101).

Esta maneira, bem prépria do P.° Teilhard, de
situar a Igreja nas perspectivas da Antropogénese
— na extremidade — n@o lhe faz esquecer as suas
ligacbes com Cristo: ndo é apenas a religido
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fundada por Jesus, é a porcdo reflexivamente
cristificada do mundo ('), isto é, essa parte da
humanidade j4 incorporada em Cristo. E portanto
bem nela que cresce — ao menos quanto a uma
parte — o Cristo Universal, através das

vicissitudes concretas da historia.
As extensoes cosmicas da Eucaristia

Em ligacio com a Igreja, mas de certa
maneira ultrapassando-a, hd outro modo de
presenca de Cristo «no coragdo da Matéria» que
prende naturalmente a ateng¢@o do P.° Teilhard: é a
Eucaristia, na qual ele vé também em ac¢do uma
energia cristificante. Sobre este ponto, a fé do P.°
Teilhard € decididamente catdlica; ele insiste no
realismo fisico de uma tal presenga. Mas — como
sempre — tende a universalizd-la: aos seus olhos,
«a transubstanciacdo aureola-se de uma
divinizagdo real, se bem que atenuada, de todo o
Universo» ('®). Assim, quando o Sacerdote diz as
palavras «Hoc est Corpus meum», a palavra cai
directamente sobre o pdo, e directamente o
transforma na realidade individual de Cristo. Mas
a grande operagdo sacramental ndo se reduz a
esse acontecimento local e momentdneo... Num
segundo e generalizado sentido, mas num sentido
verdadeiro, as Espécies sacramentais sdo for-
madas pela totalidade do mundo, e a duracdo da
Criacdo é o tempo indispensdvel a sua
consagragdo (™).

O P.° Teilhard volta vérias vezes a esta ideia
de uma «grande héstia universal» )
constituida por todos os sucos da Terra e o
trabalho secular dos homens e «sobre a qual deve
cair o Fogo divino»: «o esforco universal do
Mundo pode ser assim compreendido como a
preparacdo de um holocausto» (106). Mas quase
ndo nos explica como se realiza essa extensdao
cosmica da Eucaristia: passa pela mediacdo dos
fiéis, assimilados a Cristo pela comunhio
eucaristica (107)? ou estd directamente na
dependéncia de Cristo cuja energia irradia para
além da hostia consagrada, pelo facto da conexao
intima de todas as fibras do Universo ('**)? Pouco
importa aqui. Fixemos apenas a importancia que o
P.° Teilhard dd & Eucaristia no crescimento do
Corpo de Cristo, do seu Corpo cdésmico como do
seu Corpo mistico que € a Igreja.

C) CRISTO E O FIM DA HISTORIA

A aventura humana ao longo dos séculos deve
conhecer um termo: serd ao mesmo tempo o fim
do Mundo e o fim da Histéria, ndo por um
aniquilamento, mas por uma consumagio
definitiva em Omega. Cristo tera atingido entdo a
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sua perfeita estatura, como diz Sdo Paulo (Ef. 4,
13), e assim se encontrard constituido o complexo
orgdnico: Deus e o Mundo, o «Pleroma» (109),
isto €, essa Plenitude final em que « Deus serd
tudo em todos» (1 Cor. 15, 28) na pessoa do
Verbo encarnado. Serd ao mesmo tempo «a
consumagcdo do Universo por Cristo» € «a
consumagdo de Cristo pelo universo» (''°). Tal é o
termo em que culmina a visdo cristica do P.°
Teilhard e que alids comanda tudo o que precede.
Cristo, Centro do Mundo (Ressurreicdo)

Nesta perspectiva, concebe-se o papel capital
que o P.° Teilhard atribui a Parusia de Cristo, isto
é, ao seu regresso glorioso no fim dos tempos,
quando vier tomar posse definitiva do universo;
toda a Histdria converge para esse acontecimento
dltimo e recapitulativo (se se pode falar ainda de
acontecimento!). Voltaremos a isso. Vé-se menos
bem, a primeira vista, onde se situa a etapa
anterior, certamente necessdria, da Ressurreicao.
O P.° Teilhard exalta frequentemente por vezes
em termos liricos, a figura do Ressuscitado, «o
Pantocrator que ocupava, nas velhas basilicas, a
plena soliddo das ciipulas» (*'"). Mas néo nos diz
quase nada da prépria Ressurreicdo; e o pouco
que diz a esse respeito parece coincidir com o que
por outro lado nos diz da Parusia. Segundo o texto
mais explicito, ndo se deve olhar a ressurreicao
«como uma pequena desforra individual de Cristo
sobre o tumulo. Ela é uma coisa muito diferente, e
bem mais do que isso. E um formiddvel
acontecimento cosmico. Marca a tomada de
posse efectiva, por Cristo, das suas fungoes de
centro universal» (''?). H4 ai uma certa
ambiguidade, na medida em que este «Centro
cosmico universal» estd ainda «para a frente de
nés» no futuro; o ponto ()mega, com efeito,
define-se em primeiro lugar como um centro de
convergéncia no termo e no cume da
Antropogénese — que sé serd atingido no fim dos
tempos. E «é mnesse polo fisico da evolugdo
universal que é necessdrio... colocar e reconhecer a
plenitude de Cristo», ai e s6 ai «Cristo encontrard
um lugar preparado (o Cume!) onde possa
inserir-se e donde possa irradiar na totalidade
dos séculos e dos seres» (').

Para desfazer esta ambiguidade, precisamos
de distinguir de novo em Omega um duplo
aspecto, um futuro e o outro j4 actual: Pélo de
convergéncia universal, o ponto Omega s6
aparecerd verdadeiramente como tal na Parusia,
quando Cristo, totalizando a histéria, consumar
em si o Universo (o Pleroma); mas desde a
Ressurreicilo e como  consequéncia da
Ressurreicao, Cristo trabalha para centrar em si
todas as coisas — pela dupla mediagdo da Igreja e
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da Eucaristia, — e neste sentido actua ji como
centro universal da criagdo. Acrescentemos,
alids, que é «desde sempre» ("'*) — bem antes da
Encarnagdao e mesmo da apari¢do do homem —
que esta obra estd em curso em virtude dessa
«pré-accao» misteriosa de que faldmos mais atrés.

...e Cume da Antropogénese (Parusia)

E portanto apenas na Parusia que Cristo
ressuscitado, incorporando a si pouco a pouco o
Universo, estard em conjun¢do perfeita com
Omega, Cume da Antropogénese.  Vejamo-lo
com mais precisdo. Aos olhos do P.® Teilhard,
como sabemos, a Humanidade estd em vias de se
fixar em massa sobre a superficie da Terra, sob o
efeito combinado da técnica e da socializagdo
(). Esse processo, que implica um acréscimo
colectivo de consciéncia, ndo poderd prosseguir
indefinidamente: tem de desembocar, fora do
espaco e do tempo, em qualquer ultra-humano,
através de um ponto critico de maturacdo
colectiva ("'®). E ai que se situa precisamente a
Parusia, «sendo o ponto critico de Maturacdo
entrevisto pela Ciéncia apenas a condicdo fisica e a
face experimental do ponto critico da Parusia
postulado e esperado em nome da Revelagio» (*').
Nesta perspectiva, o regresso de Cristo ndo
poderd ter lugar em qualquer tempo, como uma
intervencdo arbitrdria, imprevisivel, de Deus no
mundo: «para que chegue o Reino de Deus (para
que o Pleroma se feche sobre a sua plenitude), é
preciso — condicdo fisica necessdria (mas nao
suficiente, bem entendido) — que a Terra
humana atinja previamente o termo natural do
seu crescimento evolutivo.» Ou, noutros termos,
«a centelha parusiaca apenas poderd jorrar, por
necessidade fisica e orgdnica, entre um Céu e
uma Humanidade biologicamente chegada a um
determinado  ponto critico de matura¢do
colectiva» (“8).

Esta concepg¢do ndo pode invocar a Escritura,
que deixa pairar o maior mistério sobre a hora do
regresso de Cristo ('"). Tem no entanto a
vantagem de «reabilitar» o tempo, isto é, de dar
um sentido completo a histéria e mais
precisamente a este tempo que vivemos entre as
duas vindas de Cristo (**°). Este tempo ndo é um
«tempo morto», um tempo geneticamente
«neutro» ou «amorfo»: ndo é apenas o tempo de
uma multiplicacio do numero dos eleitos,
segundo uma explicagdo teoldgica tradicional,
mas bastante curta; é o tempo de uma matura¢do
colectiva, necessdria para que Cristo possa tornar-
se esse «Homem perfeito» de que nos fala Sdo
Paulo (Ef. 4, 13). Porque (e € uma das ideias mais
caras ao P.° Teilhard) ndo poderia haver «actual
independéncia nem discorddncia, mas
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subordinagcdo coerente, entre a génese da
Humanidade no Mundo e a génese de Cristo, pela
sua Igreja, na Humanidade» ('*"), de maneira que
a Cristogénese s pode vir coroar, a0 mesmo
tempo que levar ao seu termo, uma
Antropogénese. E é ai (outro tema caro ao P.°
Teilhard, que aqui ndo podemos desenvolver) que
se situa todo o esfor¢o humano que tende para a
plenitude de Cristo: «Quanto maior for o Homem,
mais unida, consciente e senhora da sua forca
serd a Humanidade, e também quanto mais bela
for a Criacdo, mais perfeita serd a adoracdo,
mais Cristo encontrard, para extensdes misticas,
um Corpo digno de ressurreicdo» ('*%).

Como conceber, nesta perspectiva, a ultima
etapa da Cristogénese, que pord fim a Histéria
totalizando-a? Passemos uma vez mais a palavra
ao proprio P.° Teilhard:

Entdo, sem divida, sobre uma Criacdo levada
ao paroxismo das suas aptidoes para a unido,
exercer-se-d a Parusia. Revelando-se finalmente a
acgdo tnica de assimilacdo e de sintese que se
vinha realizando desde a origem dos tempos, o
Cristo universal surgird como um reldmpago no
seio das nuvens do Mundo lentamente
consagrado... Consumard a unificacdo universal
entregando-se, no seu corpo completo e adulto, com
uma capacidade de unido finalmente completa, aos
amplexos da Divindade.

Assim se encontrard constituido o complexo
organico: Deus e Mundo, o Pleroma — realidade
misteriosa que ndo podemos dizer mais bela do
que Deus sozinho, pois que Deus podia passar
sem o Mundo, mas que também ndo podemos
considerar absolutamente acessoria, sem tornar
incompreensivel a Criacdo, absurda a Paixdo de
Cristo e sem interesse 0 nosso esforgo.

«Et tunc erit finis» (E entdo serd o fim). Como
uma imensa maré, o Ser terd dominado o frémito
dos seres. No seio de um Oceano tranquilizado,
mas de que cada gota terd a consciéncia de
continuar ela mesma, a extraordindria aventura
do Mundo terd terminado. O sonho de toda a
mistica terd encontrado a sua plena e legitima
satisfacdo. «Erit in omnibus omnia Deus» (Deus
serd Tudo em Todos) (123).

CONCLUSAO:
EVOLUCAO E CRISTIANISMO

Um julgamento da cristologia do P.® Teilhard
implica necessariamente um julgamento de
conjunto da sua teologia e mesmo de todos os
empreendimentos teilhardianos. Porque tudo se
apoia nesta visdo cristo-césmica, como pudemos
verificar. Por isso em vez de fazer um balanco
recapitulativo que procuraria destacar o positivo e
0 negativo desta cristologia, vamos tentar —
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recuando um pouco — ver como a sintese se
enlaca e eventualmente se desenlaca...

A espantosa e libertadora harmonia

No fim da sua vida, no seu ultimo ensaio, Le
Christique (1955), o P.° Teilhard maravilha-se
diante da «espantosa e libertadora harmonia
entre uma religido de tipo cristico e uma evolugdo
de tipo convergente»; e admira-se, um pouco mais
longe, de ser ainda «quase ele s6 a ter visto»,
perguntando a si mesmo se ndo seria «o joguete
de uma miragem interior» (.0 que ele viu: de
um lado — € o Cristo da sua fé — «um Centro em
expansdo que procura para si uma esfera»; do
outro — é o Mundo da sua ciéncia (que se enrola)
— «uma esfera em vias de aprofundamento, que
reclama um centro». E acrescenta: «Seria
possivel que uma tdo notdvel complementaridade
ndo passasse de uma coincidéncia ou uma
ilusdo» ('**)?

Sem falarmos de miragem interior ou de
ilusdo, podemos no entanto perguntar-nos se o P.°
Teilhard ndo foi por um lado a vitima
inconsciente do seu propdsito apologético, e se
essa «espantosa e libertadora harmonia» ou essa
«notdvel complementaridade» ndo terdo sido o
fruto de um concordismo generalizado. O P.°
Teilhard, € certo, defendeu-se disso (126), mas em
termos que ndo sdo verdadeiramente con-
vincentes. A hipdtese que sugerimos aqui é a
seguinte: para chegar a essa harmonia, a essa
complementaridade, o P.° Teilhard viu-se
obrigado a repensar a sua maneira ciéncia e f¢,
uma em func¢do da outra. Por um lado repensou a
ciéncia e a visdo césmica que ela lhe sugeria em
funcdo da sua fé cristd; e por outro lado repensou
o cristianismo e os seus dogmas em funcdo das
perspectivas da Cosmogénese. Mostremo-lo
rapidamente.

entre uma Evolucdo de tipo convergente

Como vimos, o P.° Teilhard, a0 mesmo tempo
que pretendia fazer obra de ciéncia, censura
muitas vezes a esta — tal, pelo menos, como os
sdbios a entendem — perder-se na andlise.
Realmente, pensa ele, as coisas sé podem
compreender-se sinteticamente, isto €, segundo o
sentido em que elas se fazem e em fungdo do
principio que as unifica ('*’). Assim sucede com o
Cosmos: apenas se pode compreender este como
uma Cosmogénese que se apoia no alto,
encontrando a sua coeréncia do lado do Espirito.
O P.° Teilhard opta entdo resolutamente por um
evolucionismo de tipo espiritualista que, sem
desconhecer certamente a matéria e as suas leis,
da a primazia ao Espirito.
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Mas hd mais, ou mais exactamente: esta opgao
fundamental — de acordo com a fé crista, sendo
inspirada por ela — arrasta outras que a ciéncia
sozinha ndo poderia racionalmente justificar:
assim, primeiro, o facto de uma evolugcdo
«dirigida» (deixando a esta expressdo toda a sua
ambiguidade), implicando o éxito «infalivel» da
cosmogénese (apesar de certos «falhangos»
possiveis). Uma tal fé no Mundo, no éxito final do
Mundo, ndo serd mais uma projeccdo da Espe-
ranca cristd do que uma convic¢io fundada cienti-
ficamente ('**)? Na mesma perspectiva, o P.
Teilhard postula a totalizagdo e a convergéncia
humana em algum Ultra-humano, e,
conjuntamente, a existéncia  prévia e
transcendente de um Deus-Omega. Desta vez
estamos francamente para 14 do «fenémeno», em
que se acantona a ciéncia; e € a doutrina cristd do
Corpo mistico que parece comandar a tentativa do
P.° Teilhard. Este, alids, reconhece-o francamente
nos seus primeiros escritos (129). Reconhece
igualmente que, fora da fé, o ponto Omega
permanece «de natureza conjectural e postulada»
(), a tentativa repousa, com efeito, numa opgio
que nada verdadeiramente impde, a da
convergéncia do Universo (m). E, sem essa
convergéncia, que restard da sintese teilhardiana?

Tudo isto, sem divida, exigiria um exame
mais profundo, distinguindo bem os diversos
planos de investigacdo, cientifica, filosdfica e
teolégica. Como se escreveu a esse respeito:
«Todo o equivoco do pensamento de Teilhard
resulta de uma confusdo de planos. De facto,
Teilhard quer fazer dizer a evolugdo o que s6 a fé
pode dizer.» E € assim que a sua visdo natural do
mundo é ji «secretamente teolégica» ('*2).

e uma religido de tipo cristico

O P.° Teilhard, certamente, nunca quis fazer
obra de tedlogo. Mas sucede que ao propor certa
interpretacdo dos principais dogmas cristdos,
sobretudo centrando a sua visdo sobre Cristo,
aventurou-se francamente no terreno teoldgico.
Temos portanto o direito, apesar do que alguns
pensam, de o contestar neste terreno. Ora, como
justamente houve ji quem o sublinhasse, o
pensamento teoldgico do P.° Teilhard ndo ¢é
comandado «pela sua leitura do kerigma biblico»
(anincio da salvac@o nas Escrituras) mas antes
«pela sua leitura da Evolucdo» ("), Aliés, ele
seria o primeiro a reconhecé-lo, visto que nunca
cessou de  pregar  explicitamente  um
reajustamento dos dogmas e dos valores cristdos
em funcdo das novas perspectivas da
Cosmogénese (precisamente como ele a via); ele
proprio pensa que € preciso inteiramente
«repensar o cristianismo» segundo o0 novo
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Universo da ciéncia: ndo hesita em escrever que
«tudo se deve refundir» (134).

E indtil retomar aqui detalhadamente os
resultados deste empreendimento. As péginas
precedentes permitiram-nos ver como o P.f
Teilhard situava efectivamente a Encarnacdo e a
Redencdo, a Igreja e a Eucaristia, a Ressurrei¢do e
a Parusia no quadro geral duma Cristogénese. Ele
proprio, num ensaio tardio, nos propde um
resumo sugestivo, «sem preocupagdo, desta vez,
diz-nos ele, de salvar nas suas expressoes
qualquer  ortodoxia (nem  cientifica, nem
religiosa)».

Impossivel pensar Cristo «evolutor» sem ter
de repensar logo toda a Cristologia... Um
acabamento funcional do Um e do Miiltiplo
substitui o paternalismo criador a que estdvamos
habituados. A dupla nogdo de mal estatistico e de
redengdo evolutiva (sublinhados no texto)
corrigindo ou completando a ideia de Pecado
catastrdfico e de Expiacdo reparadora. A Parusia
final mais semelhante a uma maturag¢do do que a
uma destruicdo ().

Se citamos entre outras estas linhas, ndo €
absolutamente nada para pOor em causa a
ortodoxia profunda do P.° Teilhard, de que se ndo
deve duvidar. E unicamente para mostrar a que
ponto se trata realmente — na prépria consciéncia
do seu autor — de uma refundicio da cristologia
tradicional, comandada pelas perspectivas da
Cosmogénese. Vimos, em compensagdo, até que
ponto esta se encontrava, por seu turno,
comandada por opcdes de inspiracdo crista,
ligadas nomeadamente a doutrina do Corpo
mistico. E ja ndo temos tanto que nos espantar
da admirdvel harmonia assim estabelecida — ou
antes preestabelecida — entre Cristianismo e
Evolucao.

Uma visdo que, apesar de tudo, se mantém

Uma tal verificagdo, evidentemente severa,
poderia deixar crer que a partir dai toda a
construgdo teilhardiana se desmorona. Mas nao
necessariamente, porque o facto de ter posto
assim de «acordo» Cristianismo e Evolugao nfo
implica de per si que o acordo seja falso; € apenas
falseado, na medida em que o P.° Teilhard faz
dizer a Evolucdo o que apenas a fé pode dizer e
parece ligar esta, dai por diante, a uma visdo
evolutiva do Universo. E preciso hoje certamente
repensar a nossa fé em funcdo dos dados cien-
tificos — tanto das ciéncias humanas como das
ciéncias fisicas — mas com a condi¢do de que
esta nova compreensao da fé seja comandada pela
Revelacdo e ndo por uma Cosmologia talvez
contestivel — como o é o evolucionismo
generalizado do P.° Teilhard ().
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Apesar de todas estas reservas, que
aconselham muita circunspeccéo na leitura do P.°
Teilhard, deve reconhecer-se que este abriu novas
perspectivas a teologia que ela tem de explorar, e
muito especialmente a cristologia. Esta tem de
tomar doravante a sério e tentar valorizar «os
esplendores orgdnicos e cosmicos incluidos na
doutrina paulina de Cristo recapitulando todas as
coisas» (7). E preciso confessar que sobre este
ponto a teologia cldssica continua quase muda; e
o grande mérito do P.® Teilhard é de ter aberto o
caminho — ainda que por meio de férmulas
ambiguas ou indbeis — restabelecendo a ligacdo
com uma antiga tradi¢do ("**). Seria igualmente
ocasido para, na linha do P.° Teilhard, mas
distinguindo melhor os planos, aprofundar as
relacdes entre antropogénese (ou humanizagao
progressiva do Universo) e cristogénese (ou
diviniza¢do progressiva do homem, por Cristo e
em Cristo). Estes dois processos, ligados nos
designios de Deus, devem no entanto ser
distintos: qualquer crescimento do homem
contribui finalmente para a plenitude de Cristo,
visto que Cristo, Homem perfeito, recapitulard
todo o humano e por ele todo o Universo; mas cé
na terra, qualquer progresso ou qualquer
conquista humana nao é s por isso uma extensao
do Reino de Deus. Também sobre este ponto, as
formulas do P.° Teilhard sdo por vezes ambiguas.
O quadro evolucionista em que ele se situa leva-o,
por um lado, a colocar a Cristogénese no simples
prolongamento da Antropogénese — como esta
no prolongamento da Biogénese — enquanto que
a nossa incorporagdo em Cristo (pela fé e pelos
sacramentos da fé) se situa num plano muito
diferente; por outro lado, leva-o a projectar no
tempo da Evolugdo o que estd reservado para o
além do tempo: assim sucede com a Cristificacio
do mundo material — certamente preparada aqui
na terra pela humaniza¢do progressiva do Uni-
verso (%), — mas que ndo ficard patente sendo
no fim dos tempos quando da glorificacdo final
(cf. Rom. 8, 18-22).

Ha assim no P.° Teilhard intuigcdes teologicas
que mereceriam ser exploradas independente-
mente do sistema cosmolégico por ele adoptado.
Ele mesmo, alids, tinha o pressentimento disso,
visto que nunca cessou de solicitar a opinido dos
tedlogos de profissdo (que, na generalidade, quase
nido o compreenderam) com vista a uma melhor
formulag@o. Mas nao podia renunciar a sua visao,
a de Cristo no coracdo da Matéria, incorporando a
si o Universo:

Aquele a quem é dado... ver Cristo mais real
do que qualquer outra realidade do Mundo,
Cristo presente em toda a parte e por toda a parte
crescendo, Cristo determinacdo iltima e
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Principio plasmdtico do Universo, esse vive ver-
dadeiramente numa zona a que ndo chega a
perturbacdo de qualquer multiplicidade, e onde
prossegue mais activamente a obra do
acabamento universal. Que, se lhe mostrarem... a
inexactiddo ou o erro nos termos em que ele tenta
fazer passar a sua «experiéncia», —
pacientemente, procurard uma outra formula.
Mas ndo perderd a sua visdo (140).

J.-P. Coutagne

NOTAS :

Nota prévia as “NOTAS”:

Como é do conhecimento geral, todas as obras de
Teilhard de Chardin de cardcter ndo estritamente
cientifico foram reunidas em 13 tomos, genericamente
referidos como (Buvres e designados pela respectiva
numeragcdo em caracteres romanos (Editions du Seuil,
Paris). Na altura em que a obra que integra o texto de
J.-P. Coutagne aqui em apreciacdo foi editada (1973),
encontravam-se publicados somente os 9 primeiros
tomos, o que explica que o autor, nas notas ao texto, se
refira repetidamente a escritos inéditos, que mais
tarde vieram a ser incluidos nos quatro iiltimos tomos
publicados  posteriormente. Para sua correcta
localizagcdo hoje, recomenda-se a consulta ao “Index
bibliographique général” incluido no final do Tomo
XIIl das Obras (nota de “Teilhard em Portugal —
Hoje”).

(1) La Vie cosmique, 1916, escrito do tempo da guerra

(daqui em diante E. T.G.), Grasset, 1965, pp. 59-60 —

texto retomado igualmente no Hino do Universo (daqui

em diante, H. U.), Seuil, 1961, pp. 79-80.

(2) Cf. Comment je crois, 1934, inédito, I § 1: «la

Foi au Monde».

(3) «Mon Univers», 1918, E. T. G., p. 273; cf. ibid.

(4) Le Milieu divin, 1926-27, (Euvres IV (daqui em

diante: M. D.), p. 24; cf. Note sur le Christ Universel,

1920, Euvres IX, p. 40.

(5) Mon Univers, 1924, (ndo confundir com o ensaio

com o mesmo titulo, de 1918), Euvres IX, p. 85.

(6) Lettre auP.° Sertillanges (4 Fev. 1934).

(7) Quelques réflexions sur la Conversion du Monde

(1936), (Euvres IX, p. 161. Entende-se por

«cristologia» a parte da teologia que trata mais

particularmente de Cristo, da sua pessoa, da sua

natureza, da sua funcio de salvacdo, etc.

8) E esse o tema de virios ensaios do P.¢ Teilhard:

= «Note pour servir a I’évangelisation des temps
nouveaux» 1919, E. T. G., pp. 363 s.

= «L'Incroyance moderne. Cause profonde et
remede», 1933, Euvres IX, pp. 147 s.

= «Quelques réflexions sur la Conversion du Monde»,
1936, ibid., pp. 155 s.

= «La parole attendue», 1940, Cahiers Teilhard de
Chardin, 4, pp, 22-29.

= «Le coeur du Probleme», 1949, FEuvres IV, pp.
337s.
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(9)  «Quelques réflexions sur la Conversion du
Monde», (Euvres IX, pp. 164-165.

(10) «Le Prétre» (1918), E. T. G. p. 298: «Quereria
ser, Senhor, muito humildemente, o apdstolo e (se ouso
dizer) o evangelista do vosso Cristo no Universo. —
Quereria, pelas minhas medita¢des, pela minha
palavra, pela prética de toda a minha vida descobrir e
pregar as relacdes de continuidade que fazem do
Cosmos em que nos agitamos, um meio divinizado
pela  Encarnacdo, divinizante pela comunhdo,
divinizavel pela nossa cooperacgao.»

(11) «La Messe sur le Monde», 1923, H. U. p. 36.
(12) Por «Cosmogénese», ou palavras parecidas como
«Antropogénese», «Noogénese», «Christogénese»,
etc... o P.° Teilhard exprime numa palavra o processo
total de uma génese: a do Cosmos, ou da mesma
maneira a do Homem, do Espirito, de Cristo, etc. ...
(13) Encontram-se esses ensaios em Ecrits du temps
de la guerre.

(14) Publicado no comeco do «Hymne de 1’Univers».
(15) Cf. Le Ceur de la Matiére, 1950, III, § 2:
«Quando releio hoje as pdginas, tdo candidamente
fervorosas, do Meio Divino, fico admirado por
verificar quanto, desde esse tempo, todas as linhas
essenciais da minha visdo cristo-césmica se achavam
ja fixadas. Mas, em contrapartida, surpreende-me
observar a que ponto, nessa época, a figura do meu
Universo era ainda vaga e flutuante.»

(16) o P.° Teilhard reconheceu vdrias vezes uma
tendéncia para o panteismo, mas evitando sempre cair
no erro fundamental (identificar Deus com o mundo)
do panteismo como doutrina. Veremos que substituird
o panteismo assim compreendido pelo que ele chama
um «pancristismo»: Deus tudo em todos gragcas ao
Cristo Universal.

(17)  «Esquisse d'un Univers personnel» (1936),
Euvres VIpp. 101-102; cf. Comment je crois, I § 1,
pardgrafo consagrado ao «sentido do Todo».

(18) Encontrar-se-do estas diversas etapas, evocadas
pelo préprio P.° Teilhard no ensaio autobiografico Le
Ceeur de la Matiere, que nos serve aqui de quadro. Ver
1 Parte intitulada: «o Césmico ou o Evolutivo».

(19) Ibid., 1§ 3: «La découverte de I'Evolution»,
comeco.

(20) «La Vision du Passé» (1949) (Euvres 111, p. 337;
cf. ibid.; p. 348. Ver igualmente (Euvres V, pp. 334 ¢
341, e sobretudo o ensaio «Un seuil mental sous nos
pas: du Cosmos a la Cosmogénese», 1951, VII, pp. 259
s.

(21) Comment je crois, I § 2: «La Foi en 1'Esprit»,
meio.

(22) Ver sobretudo Le Phénomene Humain (1938-
1940), Euvres I (daqui em diante: Ph. H.), 2.* Parte: a
Vida, e mais precisamente pp.159-165. — Cf. ibid, p.
184: «A histéria da Vida é apenas... um movimento de
consciéncia velado de morfologia.» E o P.° Teilhard
afirma muitas vezes que a evolucdo é essencialmente
de natureza psiquica (ibid., p. 159, cf. Euvres 111, pp.
101 s. etc).

(23) Cf. Ph. H., pp. 153-159. O P.° Teilhard vé a
prova disso no desenvolvimento do sistema nervoso e
do cérebro no ramo dos cordados e mais precisamente
nos mamiferos até ao homem. Ndo hesita assim em
reconhecer — ao contrdrio de muitos biologistas mais
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circunspectos — «que ha uma orientacao precisa e um
eixo privilegiado de evolucdo». Nao € aqui o lugar
para discutir esta convic¢do do P.° Teilhard, alids
capital para tudo o que se segue.
(24) Textos citados (por ordem): M. D., p. 128;
Comment je crois, 1 § 2, meio; Le Caeur de la Matiere,
I, § 3, meio; Mon Univers, 1924, (Euvres IX, p. 79. O
P.° Teilhard voltou muitas vezes a este problema das
relagdes entre Matéria e Espirito. A maior parte destes
textos encontrar-se-d30 reunidos no estudo de CIL
Cuénot: «Esprit et Matiere dans la philosophie de
Teilhard», em Teilhard de Chardin et la pensée
catholique, Seuil, 1965, pp. 67-85.A posicdo
«monista» (um tnico principio ou uma tnica realidade
fundamental) do P.° Teilhard levanta filosoficamente
muitas dificuldades, que nao podemos abordar aqui.
(25) Cf. Ph. H.g p. 284; (Euvres 1X5 p. 121, etc. Trata-
se dessa «materializagdo» que aparece ao nivel das
sociedades humanas quando se mecanizam ao ponto de
perder esse Espirito que devia anima-las»
(26) Cf. E. T. G., p. 277; Ph. H., p. 37; Euvres IX pp.
53-57,77-78, etc. O P.° Teilhard muitas vezes censurou
a esse respeito
os homens de ciéncia, por reduzirem a realidade, e
especialmente a vida, aos elementos ultimos da sua
andlise, quando ela s6 pode compreender-se
sinteticamente, isto €, como uma sintese em gestacdo
sob a influéncia dominante duma «alma» ou dum
«espirito». Cf. Ph. H., p. 286, 298; Euvres 111, p. 221;
VII, p. 138;IX, pp. 48-57, 78, etc.

(27) Cf. GEuvres, 11, pp. 220-222; Comment je

crois, 1, § 2 passim.
(28) Pode consultar-se a este respeito: J. Piveteau, Le
P.° Teilhard de Chardin savant (Coll. Billan de la
science), Fayard, 1964,a melhor obra sobre o assunto.
(29) Cf. Ph. H., p. 49. E preciso compreender que se
trata da sintese cientifica (ou que pelo menos se
pretende como tal) que o P.° Teilhard nos propde:
«apenas o Fenémeno» e «todo o Fenémeno» (cf. ibid.,
pp- 21-23).
(30) Ver a este respeito: Ph. H., pp. 25-30, 179-180,
312-315; Euvres, 111, pp. 227-229; VI pp. 26-30; IX,
pp- 117-118; Comment je crois, 1 § 2 meio; Le Groupe
Zoologique Humain (1949). A. Michel (daqui em
diante G. Z. H.) p. 7-8.
(31) «Le Phénomeéne humain» (ensaio de 1928),
Euvres, 1X, pp. 124-125; cf. Ph. H., pp. 200-201; G.
Z. H., PP- 106-107; GEuvres 111, pp. 91-92; etc.
(32) Ver sobretudo Ph. H., 3." Parte, cap. I, pp. 211
s.; G.Z.H., cap. 1V, pp. 105s. eV, pp. 129 s.; assim
como a formacgdo da Noosfera (1947), (Euvres, V, pp.
199-231.
(33) Ph. H, pp. 236-238 e (Euvres 11, p. 218. A esse
processo planetdrio de socializacdo ou totalizagdo
humanos o P.° Teilhard dd justamente o nome de
planetizag@o. Cf. (Euvres, V, pp. 45-153, 157-175, etc.
Sobre tudo isto consultar-se-4 com proveito a pequena
obra de R. Coffy: Teilhard de Chardin et le socialisme,
Chronique sociale de France, 1966.
(34) Cf. G.Z.H., pp. 144-148; Euvres 11, pp. 217s.; V
pp. 223-224, 251-271, etc.
(35) Le Coeur de la Matiére, 2.» Parte (I’Humain ou
le Convergent) § 3 meio. Sobre este tema, cf.
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CEuvres, 11, pp. 221-224; V, pp. 207-221, 294-298;
VII, pp. 159-169, 367s.; G. Z.H., pp. 140-144

(36) Euvres, III, p. 376. Sobre este tema da
convergéncia humana, cf. Ph. H., pp. 267-269; G. Z
H., pp. 99-101; Euvres, 11 pp. 211-212, 327.332;
I, pp. 289-293, 375-376; VII, pp. 335-336; IX, pp.
247-248, etc.; e também V, pp. 205-206, 321-325

(37) Cf. G.Z H., pp. 134-140; Ph. H., pp. 333-335;
Euvres VII, pp. 293-30f); Comment je vois (1948),
inédito, n.° 1-5, etc.
Nesta perspectiva o P.° Teilhard atribui ao Universo,
como ele diz, «uma estrutura» ou «uma curvatura
psiquicamente convergente» (Ph. H. p. 58). E preciso
compreender esta expressdo por analogia com a
curvatura do Espaco-Tempo da teoria einsteiniana da
Relatividade.

(38) Sobre este tema (o0 ponto C)mega) 0s textos siao
igualmente inumerdveis. Ver sobretudo: Ph. H., 3."
Parte, cap. IL,pp. 286 s., mais precisamente pp. 289-
303; Euvres 11, pp. 371-374;VI, pp. 52-57, 82-89,
172-180; VIL, pp. 47-55, 117-121; G. £1/.,pp. 151-162.
Ver também: Comment je crois, 1 § 4; Comment je
vois, n° 15-20.

(39) GEuvres 11, p. 324 e VI, p. 53.Cf. V, p. 153,
228;G.Z.H., p. 162, etc.

(40) Comment je crois, Prefacio.

(41) Le Coeur de la Matiere, 3.a Parte (Le Christique
ou le Centrique), comeco.

(42) Para mais detalhes, ver ibid. III § 1: «LLe Cceur de
Jesus».

(43) 1Ibid., 11 § 1 para o fim, e § 2 meio. Cf. «La
Messe sur le Monde», //. U., p. 34: «No centro do
vosso peito, ndo vejo sendo uma fornalha; e, quanto
mais fixo esse fogo ardente, mais me parece que, a
toda a volta, os contornos do vosso Corpo se fundem,
crescem para além de qualquer medida até que ja ndo
distingo em V@s outros tracos que nao sejam a figura
dum Mundo inflamado.»

Foi precisamente o que o P.° Teilhard procurou
exprimir — sob uma forma lirica — na primeira das
suas «Trois histoires comme Benson», intitulada «Le
Tableau» (trata-se de um quadro representando Cristo,
com o seu coracdo cor de purpura e ouro, oferecido aos
homens). Cf. H. U,, pp. 42-47 ou E.T.G., pp. 93-97.
(44) Euvres VI, p. 113.

(45)  «Super-Humanité, Superchrist, Supercharité»
(1943), Euvres IX, p. 208. O Supercristo, de que se
fala neste texto, é sem ddvida o Cristo Universal, o
Cristo na sua dupla funcio de Cristo Omega e
Evolutor.
(46) Comment je crois, 11 § 3, comeco, e (Euvres VI,
p. 113.Ver no mesmo sentido: Mon Univers (1918), E.
T. G., pp. 271 s.: «N. S. Jesus Cristo € outra coisa além
desta sintese do Universo criado e do seu Criador?» (p.
272) -E o texto ja citado: «Um Cristo que apenas se
estendesse a uma parte do Universo, um Cristo que ndo
resumisse (fosse), de certa maneira, o Mundo, parecer-
me-ia um Cristo mais pequeno do que o Real...» (p.
273).
(47) Cf. Euvres 1X, pp. 43-44, 82-84, 191, 210, 239
etc.

(48) Ph. H., p. 327. Cf. «La vie Cosmique», E. T.

G., pp. 39-42, sublinhando a realidade biolégica do

Corpo de Cristo na posse da Graga por influxo vital.
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(49) Principais textos: Jodo, I, 3-4; XII, 32; XVII, 1-5;
em S. Paulo, que o P.° Teilhard qualifica «o mais
«c6smico» dos escritores sagrados» (E. T. G.g p. 48):
Rom. VIII, 18-22; 1 Cor. XV, 23-28; Ef. 1, 10, 19-23;
IV, 9-16; Filip. 11, 10; III, 20-21; Col. I, 15-20; II, 9-
10; Hebr. 11, 7-8.

(50) «La Vie Cosmique», E. T. G., p. 47; cf. ibid., pp.
196-197, e 408: «Em virtude das propriedades (mesmo
naturais) do Centro Universal, o Corpo mistico do
Cristo césmico, isto é, de todas as coisas enquanto
convergem para Cristo, sob a sua atrac¢dio, para se
completarem n'Ele no Pleroma» (termo paulino a que
nos referiremos adiante).

(51) «Quelques réflexions sur la Conversion du
Monde»,CEuvres IX, p. 161.—Algures, o P.e Teilhard
chegard a propor a expressdo infeliz de uma «terceira
natureza de Cristo, natureza nem humana, nem divina,
mas césmica» (Le Christique,1955, inédit., § 3 b,
comeco; cf. Commentje vois, n.° 31; lettre au P.° Russo
de 17 de Nov. 1953). Noutro texto (lettre au P.
Ravier,de 14 de Jan. de 1955), propord mais
justamente uma «subdistingdo a operar pelos tedlogos
de um novo Niceia (alusdo ao Concilio de Niceia de
325), na natureza humana de Cristo, entre uma
natureza terrestre € uma natureza cosmica». Porque, se
Cristo tem uma fun¢do césmica propria (distinta do seu
papel criador comum as trés Pessoas) s6 pode ser em
virtude da Encarnagdo, enquanto Deus feito homem, e
portanto em virtude da sua natureza humana.

(52) Ibid., p. 163; cf. p. 87, etc. O P.° Teilhard vai
buscar o termo «pancristismo» a Blondel (cf. Blondel
et Teilhard de Chardin, Correspondance commentée
por H. de Lubac, Beauchesne, 1965, pp. 20 s. e 52-53);
no entanto da-lhe um sentido «fisicista» que ele ndo
tem em Blondel. Seja como for, o P.e Teilhard julga
assim escapar a todo o panteismo, pelo menos no
sentido condendvel do termo (cf. supra nota 16).

(53) Euvres V, p. 51; cf. ibid., pp. 123-124;
Comment je crois, 11, § 3, meio.

(54)  «Super-Humanité, Superchrist, Supercharité»
Euvres 1X, pp. 209-210. Notemos que € a prépria
Escritura que atribui a Cristo o titulo de Omega (cf.
Apoc. I, 8; XXI, 6; XXII, 13:«Eu sou o Alfa e o
C)mega, o Primeiro e o Ultimo, o Principio e o Fim»),
mas num sentido que ndo tem nada que ver, parece,
com o Centro césmico de convergéncia do P.e
Teilhard.

(55) «La Vie Cosmique», E. T.G., p. 49; cf. ibid. pp.
124,195-196, 340, 342, etc. onde o P.° Teilhard se
esforca — para se submeter a teologia mais ortodoxa
— por manter, apesar de tudo, o cardcter gratuito,
propriamente sobrenatural, da Encarnacio. — Sobre
este problema, somente evocado aqui, ler-se-4 com
proveito: H. de Lubac, La Pensée religieuse du P.
Teilhard de Chardin, Aubier, 1962, cap. XI, pp. 169-
183.

(56) «Esquisse d’une dialectique de 1’Esprit» (1946),
EuvresVII, p. 156. Quanto i complexidade de Omega,
tal como ele se define como Cume da Antropogénese,
ao mesmo tempo emergindo e ja emerso, ver sobretudo
Ph. H., p. 301. Euvres VI, p. 88;VIL, p. 119, 271.

(57) Segundo o texto maior de Sao Paulo, Col. I, 15-
20, reivindicado mais do que qualquer outro pelo P.°
Teilhard a favor das suas concepgdes.
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(58) «Le Christ Evoluteur» (1942) Cahiers Teilhard
de Chardin 5, p. 22.

(59) «Christianisme et Evolution» (1945), inédito, n.
8. —Este titulo de «Christ Evoluteur» nio aparece
sendo tardiamente na terminologia do P.° Teilhard; mas
a ideia dele estava presente desde os primeiros ensaios
cristolégicos.

(60) Euvres IX, p. 212 (num pardgrafo consagrado a
Cristo Evolutor).

61) O P.° Teilhard manifestou sempre certa
repugnancia em falar de eficiéncia a propdsito de
Accdo criadora: cf. E. T. G.p. 350 nota, p. 406;
Euvres VII, pp. 158 e 270-271, etc. De preferéncia a
um criador do tipo «eficiente», é-lhe indispensdvel um
Criador do tipo «animante»; esta «animagdo» € mais
precisamente a obra do Cristo Universal, cf. Euvres,
IX, pp. 88 s.

(62) Cf. E. T. G., pp. 227-229, 299, 337 s. («Forma
Christi»), 350-351, 360, etc. A expressdo aparece ainda
em Comment je crois (1934), I1 § 3 meio.

(63) Euvres VII, p. 272; cf. V, p. 124. O P.° Teilhard
€ por vezes tentado a assimilar esta Energia cristica a
Graga de que fala a Teologia: cf. E. T. G., p. 40, 350;
Euvres IX, p. 86.

(64) «La Vie Cosmique», oragdo final (citada no
comeco deste estudo), E. T. G., p. 59: «<Amo-vos como
a Fonte, o Meio activo e vivificante, o Termo e a Saida
do Mundo, mesmo natural, e do seu dever.».

(65) Le Christique § 3 c, meio.

(66) EuvresIX, p.213 e M.D. p. 25.

(67) Le Coeur de la Matiére, Intr. — O P.° Teilhard
prefere a palavra «Diafania» a de «Epifania»: «ndo
exactamente a Apari¢do, mas a transparéncia de Deus
no Universo» (M. D.gp. 162).

(68) Nao referimos aqui, note-se bem, certas
contestagdes actuais a respeito do Dogma cristolégico;
particularmente, ndo entraremos na problemadtica
bultmanniana, que procura distinguir entre o Jesus da
Histéria e o Cristo do Kerigma (isto € o antncio da
Salvacdo pelos Apdstolos), que seria o tinico da nossa
fé. O Cristo que vai servir-nos de referéncia a
propésito do P.° Teilhard é o do Credo, ao mesmo
tempo histdrico e trans-histérico.

(69) Ver: primeira parte, § A: o Cédsmico ou o
Evolutivo.

(70) Pk. Hgp.41: cf. Euvres 111, pp. 179s.

(71) Para esta segunda parte, pode consultar-se: P.°
Smulders, La vision de Teilhard de Chardin, Desclée
de Brouwer, 2.%ed., 1965,cap. X e XI.

(72) M. D., p. 24; cf. ibid. p. 157; «La Messe sur le
Monde»,H. U., p. 33.

(73) Cf. supra notas 44 e 49.

(74) Objeccdo encontrada e formulada pelo préprio P.°
Teilhard em Christianisme et Evolution, n.° 8.

(75) Euvres VII, p. 282; IX, p. 245. Cf. Ph. H., p. 78
(a propésito da vida): «a necessidade e o facto de uma
embriogénese cOsmica ndo suprime em nada.. a
realidade de um nascimento histérico.» No mesmo
sentido, cf. Euvres 111, pp. 182, 197, 216,348, etc.

(76) Christianisme et Evolution, n.° 8.

(77) Introduction a la Vie chrétienne (1944), inédito,
II, § 2 (pardgrafo consagrado a Divindade do Cristo
histérico), cf. M. D. pp. 140-141, texto importante:
«Suprimida a realidade histérica de Cristo, a
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omnipresenca divina, que nos inebria, torna-se seme-
Ihante a todos os outros sonhos da Metafisica: incerta,
vaga, convencional, sem controle experimental
decisivo para se impor ao nosso espirito... Portanto,
por mais deslumbrantes que sejam os acréscimos que
tentarmos discernir no divino Ressuscitado, o seu
encanto e a sua envergadura continuardo misticos, o
Cristo universal de S. Paulo s6 pode ter sentido e valor
aos nossos olhos como uma expansdo do Cristo
nascido de Maria e morto na Cruz.»

(78) PH. pp.69-70; cf. ibid., pp. 33, 42, etc.

(79) Cf. Ibid., pp. 50-53, 334-335; Euvres 111, p. 316;
VIII, pp. 139-141; IX, p. 75, etc.

(79 bis) «Na ordem da inten¢do»... «<na ordem da natu-
reza»... «todas as coisas foram fundadas nele».

(80) Euvres IX, p. 89. A frase latina deve traduzir-se:
ndo apenas «na ordem da intengdo», mas «na ordem da
natureza», todas as coisas foram nele instituidas (eco
de Gol. I, 16).

(81) Cf. E.T.G., p. 339: «Desde antes da Encarnacio
realizada (em virtude de uma pré-accdo misteriosa,
mas revelada, da Humanidade de Jesus), toda a
Histéria do Mundo € a da informacdo progressiva do
Universo por Cristo.» Ibid.q p. 353: «Desde a origem
dos tempos (por uma antecipagdo ou pré-ac¢do
misteriosa, a qual é preciso voltar sempre), desde a
primeira manhd de Pédscoa, na realidade, Cristo
ressuscitou.»

(82) Sobre este delicado problema teoldgico, relativo a
graga dos justos do Antigo Testamento e sua natureza
«cristica», poderemos consultar com proveito o estudo
do P.° Congar «Présence et habitation de Dieu sous
1'ancienne et la Nouvelle Disposition», em Le Mystére
du Temple, Lectio Divina n.° 22, Edit. du Cerf. 1958,
Apéndice III, pp. 310-342.

(83) Le Christique, § 2 (pardgrafo intitulado, de
maneira significativa, «L'Emergence du Christ»), na
parte final: texto assinalando trés caracteristicas ao
Deus encarnado: «a) tangibilidade de ordem
experimental, devida a insercdo histérica (pelo
nascimento) de Jesus Cristo no processo da Evolugao;
b) expansibilidade de ordem universal, conferida ao
centro cristico pelo efeito da «ressurreicio»; ¢) por fim
poder assimilador, de ordem orgénica, integrando
potencialmente na unidade de um sé «corpo» a
totalidade do género humano.»

(84) La Vie Cosmique, E. T. G., p. 40.

(85) M.D., p. 117: «...a apaixonante e insondével reali-
dade do Cristo histérico, em quem a vida exemplar de
um homem individual esconde este drama misterioso:
o Senhor do Mundo vivendo, como um elemento do
Mundo, ndo somente uma vida elementar, mas (além
desta e por esta) a Vida total do Universo que ele vem
assumir e assimilar experimentalmente a si mesmo.»
— E nesta perspectiva que o P.° Teilhard fala entio da
Cruz.

(86) Encontrar-se-4 uma apresentagdo sucinta, mas
fiel, da posicao do P.° Teilhard a respeito da Cria¢do e
do Mal, em Cl. Tresmontant, Introduction a la pensée
de Teilhard de Chardin, Seuil, 1956, pp. 110-121. Ver
igualmente do mesmo autor «Le P.° Teilhard de
Chardin et la Théologie», em la Lettre, n.° especial 49-
50, Set.-Out. 1962, pp. 11-45 (exposi¢do mais aprofun-
dada e mais critica).
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(87) Cf. sobretudo Comment je vois, n.° 30 e Ph. H.,
Apéndice, pp. 345-348, que termina: «De uma maneira
ou de outra, conclui-se que, mesmo ao olhar de simples
bidlogo, nada se parece tanto com um caminho da
Cruz como a epopeia humana.»

(88) Du Cosmos a la Cosmogenese, (Euvres VII, p.
271—Cf. Comment je vois, n.° 31: «Uma série de
nog¢des, por muito tempo consideradas independentes,
chegam a ligar-se organicamente entre Si aos noOssos
olhos. Nao hd Deus (até um certo ponto...) sem unido
criadora. Nao hd criacdo sem imersdo encarnadora.
Nao hd Encarnacdo sem compensagdo redentora.
Numa Metafisica da Unido, os trés «mistérios»
fundamentais do Cristianismo — até aqui geralmente
apresentados como inteiramente separados entre Ssi...
— ja ndo aparecem sendo como as trés faces dum
mesmo mistério dos mistérios, o da Pleromizacdo (ou
redugdo unificadora do Multiplo).» —O P.® Teilhard
reage assim contra a aparéncia de arbitrdrio que
oferecem os diversos mistérios apresentados como
outros tantos acontecimentos fortuitos consecutivos a
decisdes divinas. Ver igualmente no mesmo sentido:
L’Ame du Monde, E. T.G»g p. 231; Introduction a la
Vie chrétienne, 1I, 1; e sobretudo Christianisme et
Evolution, ainda mais explicito (texto citado pelo P.°
Smulders, op. cit., pp. 144-145 em nota). —
Explicaremos mais tarde o sentido da palavra
«Pleroma», de que o P.° Teilhard tira o de
«Pleromizagao».

(89) Note sur le Christ Universel (1920), (Euvres 1X,
p. 41: «Para que Cristo seja verdadeiramente universal,
€ preciso que a Redencdo, e portanto a Queda, se
estenda a todo o Universo. O pecado original toma
desde entdo uma natureza cédsmica que sempre lhe
reconheceu a tradi¢do, mas que, dadas as novas dimen-
sdes que conhecemos do Universo, nos obriga a
reformar profundamente a representacao histérica e o
modo de contdgio (demasiado puramente juridico) que
lhe atribuimos geralmente.» — Sobre este tema, ver
sobretudo: Christologie et Evolution (1933), inédito §
1; e, a prop6sito da concepgdo teilhardiana, P.°
Smulders, op. cit., pp. 174-210.

(90) Euvres IX, p. 162 e «le Christ Evoluteurs,
Cahiers T. de Ch, 5, p. 26. Sobre este tema da Cruz ver
sobretudo, além dos textos atrds citados, M. D., pp.
115-119, em que o P.° Teilhard conclui: «Em suma,
Jesus, sobre a sua Cruz, é ao mesmo tempo o simbolo e
a realidade do imenso trabalho secular que, pouco a
pouco, eleva o espirito criado, para o levar as profundi-
dades do Meio Divino.»

(91) Cf. La Vie Cosmique, E. T. G., pp. 54-57; Mon
Univers (Euvres IX, pp. 90-92.

(92) O P.° Teilhard ndo hesita em falar assim de
«sofrimento césmico», de «compaixdo césmica», E. T.
G., pp- 56 57.

(93) Euvres IX, p. 90.

(94) Cf. supra nota 50.

(95) Cf. Ph. H., Epilogo, pp. 324-332; (Euvres 11, pp.
371-374; VI, pp. 112-114, 193-195; Comment je crois,
II § 2 ce § 3 (sobre a «corrente cristd»); Comment je
vois, n.° 21-24; Le Phénoméne chrétien» (1950),
inédito, etc.

(96) GEuvres VI, p. 195; cf. VII, p. 154; IX, p. 143; Ph.
H.;p. 332, etc.
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(97) Le Christique, § 2 meio.

(98) Sobre este tema ver sobretudo: Ph. H.} pp. 293-
298; GEuvres VI, pp. 40-42, 89-105, 180-191; VII, pp.
125-126, etc.

(99) Euvres V, p. 285. Entenda-se por «epifenémeno
ou parafendmeno» um fendmeno de importincia
secunddria, essencialmente desprezivel.

(100) Expressdo — pouco feliz — que o P.° Teilhard
utiliza para designar uma caridade explicitada as
dimensdes do Mundo moderno (cf. Super-
Humanidade, Supercristo, Supercaridade, (Euvres IX,
pp- 212-216). Ele v& numa tal caridade «rejuvenescida
e universalizada», como «o tipo sonhado do excitante
evolutivo» de que a humanidade precisa (cf. Euvres
II, p. 374).

(101) Comment je vois, n.° 24 fim.

(102) Nesta expressdo, a palavra «reflexivamente»
visa 0 homem que se caracteriza, aos olhos do P.°
Teilhard, por uma «consciéncia reflectida». Trata-se
portanto da Humanidade enquanto incorporada em
Cristo.

(103) Le Prétre, E. T. G., p. 287. E o que o P.°
Teilhard tentou exprimir, de um modo lirico, na
segunda e terceira das «Trois histoires comme
Benson», intituladas respectivamente «L'Ostensoir» e
«La Custode». Cf. H.U., pp. 48-58 ou E. T. G., pp. 98-
107.

(104) M. D., pp. 150-151 e 154. — Cf. E. T. G., pp.
287-288, 375; Euvres IX, pp. 92-94.

(105) M.D., p. 58; cf. «<La Messe sur le Monde»,
passim.

(106) Correspondéncia Blondel-Teilhard de Chardin,
op. cit., p. 43.

(107) E a explicacio sugerida pelo M. D., p. 154:
«Assimilando a nossa humanidade o Mundo material,
e assimilando a Hostia a nossa humanidade, a
Transformacdo eucaristica transborda e completa a
Transubstanciagdo do pdo do altar. A pouco e pouco
invade irresistivelmente o Universo.» — A mesma
explicacio em «Le Prétre», ET.G., p. 288. — E a
interpretagéio adoptada pelo P.° Smulders, op. cit., p.
263 s. Esta interpretacdo, certamente ortodoxa, parece
minimizante: reduz finalmente a pouca coisa — sendo
fisicamente a nada — a actual cristificacdo do
Universo de que nos fala o P.° Teilhard, e que, alids, a
seus olhos comegou bem antes do homem e da vinda
histérica de Cristo.

(108) Como se pode entender segundo «Mon
Univers», (Euvres IX, pp. 93-94 e em funcdo do que o
P.° Teilhard alids nos diz: «No universo cada elemento
é (fisicamente tanto como metafisicamente) centro
elementar em relacdo a totalidade do tempo e do
espaco. Mas em Cristo essa co-extensdo de coexis-
téncia tornou-se co-extensdo de dominio» (Comment je
vois, n.° 31, nota 35). Aplicada a Eucaristia, esta
concepcdo  acaba, numa  «omnipresenca  de
cristificacdo» (M. D., p. 150), que ndo parece implicar
qualquer mediagdo particular.

(109) Mon Univers, Euvres IX, p. 114, Cf. «La Parole
attendue» (1940), Cahiers Teilhard de Chardin 4, pp.
26-27. O termo «Pleroma», que o P.® Teilhard utiliza
naturalmente, € tirado de Sao Paulo (cf. Cor. 1,19; Ef.
1,23). O seu sentido exacto continua a ser
controvertido. Evoca a ideia de uma Plenitude
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realizada em Cristo. A partir de «Pleroma », o P.°
Teilhard forja a palavra «Pleromizagdo», na qual ele vé
o mistério dos mistérios, integrando todos os outros
numa mesma corrente (cf. supra nota 88). V& mesmo
nisso o processo pelo qual o préprio Ser absoluto, de
certa maneira, se completa «ad extra», fora de si
mesmo; cf. Comment je vois, n.° 29; Le Coeur de la
Matiere, 111, § 4 meio.

(110) Le Christique, § 3: «O Universo cristificado».
a) A consumacdo do Universo por Cristo.

b) A consumacao de Cristo pelo Universo.

(111) M.D., p. 158: «O Jesus, rasgai as nuvens do
vosso esplendor! Mostrai-vos a nés como o Forte, o
Irradiante, o Ressuscitado! Sede para nés o Pantocrator
que ocupava, nas basilicas, a plena soliddo das
ciipulas! E preciso nada menos do que esta Parusia
para equilibrar e dominar nos nossos coracdes a gléria
do Mundo que se eleva. Para que vengamos convosco
o Mundo, aparecei-nos envolvido na Gléria do
mundo!» — A palavra «Pantocrator» significa «Senhor
do Mundo», literalmente «Aquele que domina sobre
tudo».

(112) Mon Univers, Euvres IX, p. 92.

(113) Comment je crois, 1I, § 3 (sobre o Cristo
Universal), meio; e o Espirito novo (1942), Euvres V9
pp. 123-124.

(114)  Ph. H., p. 327: «Principio de vitalidade
universal, Cristo, porque surgido como homem no
meio dos homens, pds-se em posicdo (e vai-o fazendo
desde sempre) de curvar sob ele, purificar, dirigir e
sobreanimar a ascensdo geral das consciéncias na qual
se inseriu.» — Repare-se que este texto ndo faz
qualquer referéncia a Ressurrei¢do, parecendo fazer
derivar s6 da Encarnagdo essa ac¢do «sobreanimadora»
de Cristo, que se realiza «desde sempre».

(115) Cf. supra nota 35 e texto correspondente.

(116) Tema frequente no Teilhard dos dltimos anos: cf.
sobretudo Euvres 1I, pp.227-234, 338-366; V, pp.
153-156, 360-363,383-385; VII, pp. 281-291, etc.
(117) Euvres V, p. 286.

(118) 1Ibid., pp. 348-347. Cf. ibid. p. 305; Comment je
vois, n.° 24.

(119) Cf. Mt. 24, 36,44; Actos 1, 7; 1 Tes. 5,2; 11

Pedro, 3, 10.

(120) Inspirarmo-nos aqui em G. Grespy La pensée

théologique de Teilhard de Chardin, Edit. Univ., 1961,
pp- 204-207.

(121) GEuvres V, pp. 50-51. Cf. ibid., pp. 285-287 .—
Voltamos a encontrar aqui a ideia de que o Universo
ndo poderia ser «bicéfalo», oferecendo a escolha entre
duas consumagdes (cf. VII, pp. 289-290), uma natural
(Cume da Antropogénese) outra sobrenatural (Cristo,
Cume da Criagdo), e portanto que esses dois Cumes
devem, encontrar-se, sendo em coincidéncia, pelo
menos em conjuncdo (cf. IX, pp. 209-210),

(122) M.D., p. 200 cf. ibid., pp. 41-50, 55-58; E. T. G.
pp- 66 s., 372 s., etc.

(123) Mon Univers (1924), FEuvresIX, pp. 113-
114, texto citado igualmente, V, pp. 402-403.

(124) Le Christique, § 3 b e Conclusao.

(125) ibid. § 2, fim.

(126) o pensamento do P.° Teilhard de Chardin por ele
mesmo: «Ma position intellectuelle» (1948), publicada
na revista Les Etudes Philosophiques, 10.° ano, Out.-
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Dez., 1965, pp. 580-581, texto reproduzido na obra:
«Je m'explique», Textos escolhidos e ordenados por J.
P. Demoulin, Seuil, 1966, pp. 203-205.

(127) Cf. supra nota 26 e texto correspondente.

(128) Ver a este respeito P.° Smulders, op. cit., cap.
VII, pp. 151 s., que, apesar de toda a sua compreensdo
a favor do P.° Teilhard, se vé& obrigado a concluir que
«o esforco de Teilhard para assentar o espirito da
humanidade em fundamentos experimentais sélidos...
fracassou» (p. 170). O autor acrescenta que se pode ver
nele, no entanto, uma espécie de «apologética da
esperanga», preparando para esta, mas ndo podendo
substituir-se-lhe.

(129) Cf. L’Union Créatrice (1917), E. T. G., p. 196:
«A Filosofia da Unido criadora, ja decerto o
observamos ha muito, ndo é sendo o desenvolvimento,
a generalizacdo, a extensdo do Universo, daquilo que a
Igreja nos ensina em relacio ao crescimento de Cristo.
Ela ¢ a Filosofia do Universo concebida em funcdo da
nocdo de Corpo mistico (sublinhado no texto). Assim
sobretudo a descobri, sé assim poderia ser
compreendida: procurando amar e discernir por todo o
lado a Cristo.»

— Mon Univers (1918), E.T.G., p. 277: «De facto, o
sistema da Unido criadora nasceu, no meu espirito, da
necessidade  de  generalizar, e de ligar
indissoluvelmente & estrutura do Mundo o que
sabemos a respeito do Corpo mistico e da unido a
Jesus. A melhor filosofia, para mim, serd sempre a que
mais me permitir sentir Cristo, necessariamente, € em
todo o lado.»

— Mon Univers (1924), Euvres 1X, pp. 81-82: «O
Cristianismo apresenta de tal maneira o seu pleno valor
em funcdo das ideias da Unido criadora que esta teoria,
em vez de ser olhada como uma filosofia confirmada e
revezada pela visdo cristd, mereceria antes ser
chamada wuma extensdo filos6fica da fé na
Encarnagdo.»

Textos assim, muito explicitos, sdao dos mais
reveladores sobre a génese do pensamento
teilhardiano. Iluminam toda a obra, na medida em que
esta filosofia da Unido criadora subentende e estrutura
toda a visdo do P.° Teilhard. Ndo podemos mostri-lo
aqui. Poder-se-ia, certamente, ver nela um caso
singular, inédito, de filosofia cristd (filosofia nascida
em contacto com a fé, permanecendo, a0 mesmo
tempo, uma obra de razdo pura). Mas faltaria provar
que se trata realmente de filosofia — e de uma
filosofia vdlida — e ndo j4 de teologia.

(130) Le Christique, § 3, comegco. — Cf. Ph. H., p.
328: «..O ponto Omega, de que nunca sem divida
teria ousado encarar ou formular a hipdtese se na
minha consciéncia de crente o nido tivesse encontrado,
e ndo apenas o seu modelo especulativo, mas a sua
realidade viva.» — Ver também: Comment je vois, n.*
21 e 23; Le Ceeur de la Matiére, 111, § 1, comego.

(131) Cf. La grande option (1939), (Euvres V, pp. 65-
73, em que o P.° Teilhard opta por um Universo de
estrutura convergente, como sendo «o dnico que salva
a dignidade e as esperangas do ser» (pp. 72-73). Uma
tal opcdo € decerto filosoficamente possivel e pode
aparecer mais fecunda do que outra; nio se pode dizer,
no entanto, que ela se imponha cientificamente ou
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filosoficamente (cf. a evolucdo divergente de
Bergson).

(132) G. Crespy, op. cit.g p. 224, depois p. 47 ou 105.
(133) G. Crespy, «De la Science a la théologie —
Essai sur Teilhard de Chardin», Cahiers théologiques
54, Delachaux et Niestlé¢, Neuchatel (Suisse), 1965, p.
57. Na sua obra precedente, ji citada, o Pastor Crespy
notava assim: «Teilhard nunca da a sensacdo de estar
submetido as Escrituras... Nao parte nunca da Biblia,
mesmo quando a ela chega por vezes» (p. 189). E esta
uma das maiores censuras que O autor apresenta
finalmente contra Teilhard: este, na verdade, nao se
conformou a norma escriturdria que todo o tedlogo
deve respeitar; e assim ndo soube reconhecer o lugar,
no entanto central, que t€ém o pecado e o julgamento
divino sobre o mundo na Revelacdo biblica: «No
mundo de Teilhard hd lugar para o Cristo vencedor,
ndo hd lugar para o Cristo juiz» (p. 218). O P.°
Teilhard teria sem didvida replicado que ndo fazia
teologia...

(134) Cf. Lettres de 7 de Out. de 1947 e de 28 de Abril
de 1954 (entre outras...), citadas por Cl. Cuénot: P.°
Teilhard de Chardin, Les grandes étapes de son
évolution, Plon, 1958, pp. 307--308 e 441.

(135) L’Etoffe de I’Univers (1953), (Euvres VII, pp.
398 e 405. Ver igualmente os textos citados mais
acima, que identificam a Cristogénese a um processo
de «Pleromizagdo», cf. supra notas 88, 109.

(136) E preciso, a este respeito, distinguir Evolugdo
como teoria cientifica que hoje se impde
incontestavelmente (se bem que o seu mecanismo
profundo permaneca obscuro), e o Evolucionismo
como sistema cosmoldgico ou mesmo filoséfico e que
ultrapassa bastante a ciéncia. O evolucionismo
teilhardiano é deste tipo; estd longe de conquistar a
aquiescéncia dos homens de ciéncia, que continuam
muitas vezes cépticos (cf. Jean Rostand). Nestas
condicdes, a teologia ndo tem qualquer vantagem em
se ligar demasiado a um tal sistema, inspirado alids —
j4 o sublinhdmos — pela prépria fé.

(137) «Sauvons 1’Humanité» (1936), texto citado
segundo a versio aparecida na revista Etudes, de 20 de
Outubro de 1937,e retomada nos Cahiers T. de Ch. n.°
3, p.97.

(138) E um ponto que o P.° de Lubac sublinhou com
razdo em: La Priére du P.° Teilhard de Chardin, A.
Fayard, 1964, pp. 60-66

(139) «Humanizando» o Universo, o Homem da-lhe
um novo rosto. E permitido pensar que a «nova Terra»
— anunciada pelas Escrituras — nfo serd uma terra
completamente nova, desconhecida do Homem, mas
que ¢é de certa forma o «rosto humano» da nossa Terra
actual que serd transfigurado no dltimo dia. Noutros
termos, na Ressurreicio, o Homem que ha-de
ressuscitar serd o Homem que pouco a pouco terd
«incorporado» em si o Universo. Este Universo
participard assim da gléria dos eleitos que ¢é
identicamente a de Cristo ressuscitado: serd pois
certamente a «cristificagdo» do préprio Universo,
somente preparada — dessa maneira — cé na terra.
(140) Nota sobre «L’Elément Universel» do Mundo,
em Apéndice a Forma Christi (1918), E.T.G, p.362
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AINDA SOBRE DARWIN

200 anos de DARWIN (I) - Criacionismo e Intelligent Design *

A publicacdo ha 150
anos de A Origem
das Espécies por
Charles Darwin
§ provocou um
auténtico terramoto
no modo de pensar
da cultura ocidental,
um abalo do qual
estamos ainda hoje a
sentir os efeitos.
Como  passar a
entender o poder de

Adam and Eve.
1526, Cranach the Elder, Lucas

Deus, se tanta coisa na histéria do universo
parece afinal estar fora do seu controlo, sujeita
apenas aos caprichos e arbitrariedades do
acaso? Como compreender a bondade de
Deus, se € a lei do mais forte que parece
vigorar entre espécies e individuos? E se todos
0s seres vivos tém uma origem comum, 0 que
€ que nos distingue afinal a nds, seres
humanos, dos outros animais?

Reagindo a teoria evolucionista proposta por
Darwin, e entendendo-a como conduzindo
necessariamente a um materialismo ateu, o
movimento “Criacionista” rejeita o conceito de
evolugdo, defendendo uma leitura literal da
Biblia, e apontando a Sagrada Escritura como
fonte (também) de conhecimento cientifico.
Para os criacionistas, Deus criou cada umadas
espécies “directamente” e em separado, tal
como descrito no livro do Génesis.

Este tipo de leitura acaba, naturalmente, por
levantar sérios problemas de contradi¢dio com
aquilo que as ciéncias dizem, problemas que se
foram avolumando a medida que as ciéncias se
desenvolveram e foram ganhando wuma
autoridade crescente, em termos de previsdo e
de resultados.

Mas nao € o Deus da Biblia também o Criador
do mundo que as ciéncias naturais descrevem?
Como compreender entdo as contradi¢des que

Luis Ferreira do Amaral s;j

parecem surgir entre ciéncia e religido? Nao
serd que os autores humanos da Biblia
pensavam e escreviam de acordo com as
visdes que tinham do mundo conhecido de
entdo? Ao escreverem hd alguns milhares de
anos atrds, o seu objectivo ndo era certamente
fazer ciéncia, mas sim falar-nos de outras
questdes —  provavelmente até  mais
importantes e determinantes para o ser humano
enquanto pessoa, € para a sua existéncia neste
mundo. De facto, ja nos finais do século XIX o
Papa Leao XIII advertia os leitores das
Escrituras para ndo estarem a espera de nelas
encontrar informagao de carécter cientifico.
Uma outra linha de pensamento que se opde ao
evolucionismo ¢é a chamada teoria do
“Intelligent Design”. A observacdo, desde
tempos antigos, da ordem no mundo e das
caracteristicas especificas de cada espécie, que
tornam os seres Vvivos admiravelmente
adaptados ao meio especifico em que vivem,
parecia implicar a existéncia de um “designer
divino” por detrds, que os moldou.

Este modo de pensar comecgou, porém, a ser
posto em causa quando, através da observagao
dos registos fdsseis, se foi chegando a
conclusio que as caracteristicas dos
organismos ndo sdo algo de fixo, mas tém
evoluido lentamente ao longo do tempo, de
geracdo em geracdo. Na verdade, por sua
prépria natureza, 0S organismos — ou as
espécies — parecem revelar qualidades auto-
organizativas e auto-adaptativas. Assim,
através de um processo que se veio a designar
“lei da selec¢do natural”, os mais aptos
acabam por ser os que tém mais hipdteses de
sobreviver e de deixar descendéncia para o
futuro.

Por outro lado, a um nivel teoldgico, se
entendemos Deus como verdadeiro Criador, o
seu modo de “agir” no mundo dificilmente
pode ser entendido a maneira de um designer,
actuando ou interferindo em momentos
especiais no interior das cadeias naturais de
causa-efeito (campo que, de resto, € proprio
das ciéncias).



Tanto a visdo Criacionista como a do
Intelligent Design contém sem duvida
importantes intui¢cdes — tal como o reconhecer
que tudo quanto existe € criado por Deus. Ou
que o nosso mundo estd criado de um modo tal
que permite que nele possa surgir uma incrivel
variedade de vida e de beleza. Porém, o tipo de
argumentacdo a que o criacionismo ou o
intelligent design recorrem €, no minimo,
bastante questiondvel.

A verdade é que a teoria evolucionista, em si
mesma, nao tem de ser considerada
incompativel com a fé crista, tal como ¢é
oficialmente defendido desde ha ja algum
tempo, pelo menos na Igreja Catdlica. Alguns
tedlogos tém mesmo chegado a conclusdo que
o evolucionismo pode vir afinal a contribuir
para um significativo enriquecimento da visao
cristd do mundo, pondo em evidéncia o facto
de a criacdo ser uma realidade dial6gica que €
viva e dinamica, que estd a ter lugar em cada

200 anos de DARWIN (II) -

A perspectiva evolutiva do
universo e da vida teve um
impacto tdo forte sobre
todo o saber humano,
incluindo o saber religioso,
que muitas das primeiras
reacgdes, tanto de crentes
como de nao crentes, foi
de oposicdo. Com efeito, a
N, concep¢do  estatica do
“s universo e da vida
parecera a0 mundo ocidental durante mais de
dois milénios o contexto em que se colocava
todo o saber humano, cientifico, filoséfico e
religioso. Uma concepcao evolutiva sé poderia
ser aceite por quem se dispusesse a rever de
alto a baixo tudo o que até ao século XIX se
pensava ser definitivo.

No que se refere a origem das diversas
espécies vivas, ela era aceite como sendo o
resultado de um acto criador de Deus,
instantdneo, a partir do qual as espécies,
incluindo a espécie humana, se tinham
mantido inalteradas. Evidéncias empiricas
crescentes, mesmo anteriores a Charles
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momento presente e ndo apenas num passado
distante. Sugestdes de aprofundamento:

- John F. Haught, Cristianismo e
Evolucionismo em 101 perguntas e respostas,
Ed. Gradiva, 2009.

- Joseph Ratzinger, In the Beginning...: A
Catholic Understanding of the Story of
Creation and the Fall, Wm. B. Eerdmans
Publishing Company, 1995 (a ser publicado
em breve em lingua portuguesa pela Editora
Principia).

- Pierre Teilhard de Chardin sj, A Minha Fé,
Ed.Noticias, Lisboa, 2000.

- Congresso Internacional “O Impacto de
Darwin na Ciéncia, na Sociedade e na
Cultura”, na Faculdade de Filosofia de Braga
(Universidade Catdlica Portuguesa)

Cristianismo e evolucionismo *

P. Alfredo Dinis s;j

Darwin, revelaram um quadro radicalmente
diverso. As multiplas espécies derivaram de
um tnico antepassado.

A primeira reac¢do da parte dos cristdos mais
abertos a esta nova perspectiva foi a de propor
uma interpretacdo metaférica e ndo literal da
narracdo da criacdo tal como vem exposta nos
trés primeiros capitulos do Livro do Génesis.
Esta proposta tem tantas consequéncias
teoldgicas que a Pontificia Comissdo Biblica,
publicou em 1909 um texto oficial no qual
negava a possibilidade de abandonar a
interpretacdo literal e histérica do Génesis
(Denzinger, 2121 ss.). Com efeito, um tal
abandono levaria a negar o que parecia basico
no cristianismo: a criagdo do mundo por Deus
em sete dias; a existéncia do paraiso terrestre e
da arvore da vida no meio dele; de Adao e Eva
como casais originais em estado de
imortalidade dos quais descendem todos os
seres humanos; a tentacdo de Eva pela
serpente € a sua desobediéncia a Deus,
juntamente com Adao, tendo assim ambos
cometido o pecado original; o inicio do
sofrimento e da morte em consequéncia deste
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pecado e da expulsio de Addo e Eva do
paraiso, etc.

Um dos primeiros autores catdlicos a entender
a seriedade destas consequéncias foi o jesuita
francés Teilhard de Chardin, para o qual a
doutrina tradicional do pecado original era
inaceitivel, como afirmou num primeiro
escrito de 1920 sobre a questdo. Esta posi¢do
de Teilhard, e muitas outras que se lhe
seguiram na perspectiva evolutiva, era tao
dramética que o jesuita nunca foi autorizado a
publicar os seus escritos. SO depois da sua
morte, em 1955, as editoras ndo catodlicas
comecaram a publicacdo desses escritos que
tém sido até agora universalmente lidos e
comentados, embora a Igreja Catdlica ndo
tenha ainda oficialmente levantado duas
censuras as obras do autor, uma em 1962, e a
sua reafirmacdo em 1981.

A perspectiva evolucionista foi primeiro
prudentemente, e de forma muito genérica,
aceite pelo Papa Pio XII na enciclica Humani
generis (1950). O Concilio Vaticano II incluiu
também essa perspectiva nos seus documentos,
especialmente na Gaudium et spes. O Papa
Jodo Paulo II confirmou a aceitacio do
evolucionismo desde que ndo fosse negada a
criacio da alma espiritual por Deus no
momento da concep¢ao de cada ser humano,
como j4 tinha sido afirmado por Pio XII. Hoje,
a teologia crista afirma que o universo e a vida
sdo fruto de uma criacdo continua de Deus e
nido de um casual funcionamento das leis da
natureza. Esta posi¢do vem na linha da tese
tradicional segundo a qual Deus € a causa
primeira de tudo o que existe, € age no
universo através das causas segundas, as leis
da natureza. Mas a criacdo do universo e da
vida, como resultado continuo de um
complexo conjunto de interac¢des de diversos
factores, alguns dos quais podem agir de forma

casual, ndo é, ela mesma, fruto de puro acaso,
ao contrario do afirmam alguns evolucionistas
contemporaneos, como Richard Dawkins.

A aceitagcdo do evolucionismo pela teologia
cristd nao resolveu, porém, algumas questdes
teoldgicas como, por exemplo, o pecado
original € o ‘momento’ do inicio da
humanidade na longa cadeia evolutiva dos
primatas. Sobre o pecado original, continuam a
publicar-se livros todos os anos. Sobre o inicio
da humanidade, Ratzinger nao procura uma
explicacdo em termos de uma alma que Deus
insuflou num corpo (perspectiva
substancialista do ser humano), mas em termos
do inicio de uma relacdo dialogal (perspectiva
relacional do ser humano): “A argila tornou-se
ser humano no momento em que uma criatura
pela primeira vez, mesmo que de forma muito
velada, foi capaz de formar uma ideia de Deus.
O primeiro tu que o ser humano — por mais
balbuciado que fosse — dirigiu a Deus € o
momento em que o espirito se levantava no
mundo. Aqui foi ultrapassado o rubicdao da
criacdo humana.” (Credo para Hoje, p. 49).

O evolucionismo continua a colocar ao
cristianismo questoes de nao facil resposta.

Sugestdes de aprofundamento:

- AA.VV.. Criacdo e Evolucdo, Lisboa:
Universidade Cat6lica Portuguesa, 2007.

- Alfredo Dinis, “Implica¢des teoldgicas do
evolucionismo biolégico de Teilhard de
Chardin” em A. M. Ferreira e P. A. Pereira
(org.). Derivas 2005. Aveiro: Ed. Universidade
de Aveiro, pp. 61-88

- Joseph Ratzinger, Credo para Hoje, Ed.
Franciscana, Braga, 2007.

* NOTA de “TEILHARD EM PORTUGAL — HOJE”:

Os dois textos aqui apresentados sobre Darwin, evolu¢do e cristianismo foram colhidos no site
www.essejota.net, editado pela Provincia Portuguesa da Companhia de Jesus, em edi¢cdes mensais,
sendo que no ultimo nimero se anuncia para o proximo um texto sobre “a relacdo do Cristianismo

com o Darwinismo” .

Assembleia-geral da AAPTCP

No passado dia 23 de Fevereiro, realizou-se a Assembleia-geral ordindria da nossa Associacdo, tendo
sido aprovados por unanimidade o relatério e contas de 2009, bem como o plano e or¢gamento para 2010
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ASSISE / PARIS 2010

Ensemble, comstruisons La terre dawns La pﬁl}( et Uamtowr

Programme ASSISE 2010 — Construire la Terre!?

Vendredi matin 15 octobre 2010 a 9h

Présentations et salutations

1. Saluto ai convenuti, Annamaria Tassone, Presidente dell’Associazione Italiana Teilhard

2. Bienvenue au colloque « Construire la Terre » : Pourquoi ASSISE 2010 ? Remo Vescia,
Président du Centre International Teilhard

3. Salutations de Son Excellence Mons. Domenico Sorrentino, évéque d’Assise

4. L’eschatologie de Teilhard : une orientation pour nos attentes et celles de ’humanité,
Son Excellence Mons. Luciano Pacomio, évéque de Mondovi’ (Italie)

5. Saint Francois aujourd’hui, P, Francesco Todisco ofm (Italie)

Vendredi apreés-midi a partir de 15h

Evolution et perspective

1. Du big-bang a I’émergence de la vie, Thierry Magnin (France)

2. L’évolution, un mécanisme naturel et une méthode rationnelle, Gianluigi Nicola (Italie)
3. La conscience comme moteur de la biospheére, P. Henry Madelin (France)

4. De la biospheére a la noospheére et au-dela, Silvana Procacci (Italie)

Samedi matin 16 octobre a 9gh

L’homme et la Terre

1. Francois et Teilhard: mystique et écologie se rencontrent, Annamaria Tassone Bernardi

2. Réévaluation de la matiére de Saint Paul a Teilhard, Luciano Benoni Mazzoni, Vice-président
de I’Association Italienne

3. Universalisme et liberté, Can. Nugent (Grande Bretagne)

4. L’écho de Teilhard dans une éthique de la vie dans une société pluraliste, Michel Renaud,
Vice-président de ’Associacao de Teilhard au Portugal (Portugal)

Samedi apres-midi a 15h

Spiritualisation de I’Univers selon Teilhard

1. Matiere et Esprit ou la Matiére de I’'univers selon Teilhard, P. Gustave Martelet (France)
2. La spiritualité de la conscience, Mons. Carlo Molari (Italie)

3. Teilhard, propheéte du troisiéme millénaire, Mons. André Dupleix (France)

Conclusion du colloque, Remo Vescia, sous la Présidence d’Honneur de Francois Cheng

Dimanche 17 octobre
Matin : Messe en la basilique
Apres-midi : visites a Assise et dans les environs.

! Para inscri¢des, consultar: www.terreentiere.com e http://www.teilhard-international.com/assise2010/
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ORANDO com Teilhard de Chardin

Pensamentos escolhidos por Fernande Tardivel
(Teilhard de Chardin, “Hino do Universo”, Ed. Noticias,
2% ed., 1996, traducao de Miguel Serras Pereira)

MEU DEUS, FAZEI COM QUE PARA MIM,

na vida do Outro, brilhe o Vosso Rosto. Essa luz irresistivel nos Vossos olhos, acesa no
fundo das coisas, fez-me lancar ja a toda a obra a prosseguir, a toda a dor a atravessar.
Concedei-me que me aperceba de Vs, até, e sobretudo, no mais intimo, no mais perfeito, no
mais longinquo da alma dos meus irmaos.

O dom que de mim pedis para os meus irmaos — o tnico dom ao alcance do meu coragao
— ndo é a ternura cumulada dessas afei¢des privilegiadas que dispondes nas nossas vidas
como o mais poderoso factor criado do nosso crescimento interior; é qualquer coisa de
menos doce, mas com igual realidade e igual forca. Entre os homens e mim quereis que,
com o auxilio da Vossa Eucaristia, se manifeste a atraccdo fundamental (ja& obscuramente
pressentida por todo o amor, desde que de um amor forte se trate) que faz misticamente da
miriade das criaturas razodveis uma espécie de Ménada em Vs, Jesus Cristo.

«La signification de la souffrance », (Tomo VI, Obras Completas)

LA PENSFEE de Teilhard

« Bienheureux ceux qui souffrent de ne pas voir IEglise aussi belle
qu’ils le voudraient, ef qui n'en sonf que plus soumis ef plus
suppliants. Cest une peine profonde, mais de haute valeur
surnaturelle. On ne le dira jamais assez : le catholique est celui qui est
sur de lexistence de Jésus-Christ-Dieu a raison de certains motits, ef
malgré beaucoup de scandales. — Pourquoi taut-il que frop desprits
ne voient que les scandales et attendent de les réduire pour aborder
les motits I »

(«Genese d’une Penséey, 1915)
Pierre Teilhard de Chardin

[Faca des seus amiges, amiges de T eilhard de Chardin.
Divu!gue aAAFTCFP
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