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EDITORIAL

TENUES SINAIS @

'(q crise que o mundo cat6lico acaba de atravessar com o levantamento da excomunhao de
quatro bispos integristas (um dos quais negacionista impenitente), a atitude sem misericordia
dum arcebispo brasileiro relativamente ao aborto praticado numa menina de nove anos, violada
pelo padrasto, a entrevista desajeitada (mas escandalosamente deformada pela imprensa) dada
por Bento XVI sobre os limites do recurso ao uso do preservativo na luta contra a sida, nao
devem ser subestimados. Mesmo se essa crise deu lugar a uma intensa exploragao mediatica
designando em cada manha, durante “o minuto de ddio”, como Orwell descrevia no seu livro
1984, a personagem a detestar nesse dia — neste caso o Papa — ela mergulhou numerosos
catolicos na consternagdo, intranquilidade e inseguranga. Pés, também, em evidéncia, como o
reconhece o fil6sofo Jean-Luc Marion (Journal La Croix, de 6 de Abril de 2009), “as fraquezas da
governanga de Roma e da colegialidade dos bispos, a gestdo demasiado politica dos soldados perdidos de

A (Il
Ecéne™

,a _falta de informagdo sobre casos concretos, o deficit duma honestidade casuistica na teologia
moral, a desatengdo sobre as deserces silenciosas duma parte dos praticantes, etc.”

Estes sinais fortes vindos de Roma e tornados ensurdecedores pelos media, ndo devem, no
entanto, ofuscar tantos outros, vindos do mesmo lugar ¢ no mesmo periodo, mas muito mais
ténues, inaudiveis para aqueles que ndo estdo a escuta e de que — naturalmente — a imprensa nao
se faz eco. Quem estiver familiarizado com o pensamento de Teilhard identificara dois deles,
particularmente significativos quanto a recep¢ao da obra teilhardiana pela Institui¢ao catolica ao

mais alto nivel:

® a publicagdo, a 19 de Outubro de 2008, pelo jornal oficial do Vaticano, Osservatore Romano,
dum artigo de Annamaria Tassone, presidente da Associagdo italiana Teilhard de Chardin. A
autora tece um audacioso paralelismo entre Teilhard e S. Paulo, quanto ao lugar concedido ao
Feminino na historia da Salvacao ™.

® o retiro da Pascoa de 2009, pregado no Vaticano por um familiar de Bento XVI, o capuchinho
Reniero Cantalamessa, perante os membros da Curia romana e do proprio Papa. A primeira
prédica, a 13 de Margo de 2009, versava sobre o tema da Criagdo na sua relagdo com o Deus
Trino dos cristaos. O pregador faz ai uma elogiosa referéncia a Teilhard, considerado por ele
como o pensador do século XX que soube recolocar Cristo no centro do cosmos, assim
abrindo “o discurso sobre a evolu¢do a uma dimensdo trinitdria”. No presente niimero encontram-se
abundantes extractos dessa prédica, altamente significativa quanto ao local e a0 momento em
que foi feita ™,

Assim, nem tudo € negro e desencantado. Em lugar de nos lamentarmos pelo copo meio vazio

da Igreja, saibamos também olha-lo como ja meio cheio. E, para isso, como bons discipulos do

Padre Teilhard, sejamos vigilantes e capazes der discernir e de interpretar os tenues sinais de

esperanga.

(I) Extraido do Editorial do n° 30 da Revista da Association des Amis de Pierre Teilhard de Chardin, Paris,
“Teilhard Aujourd’hui”, Junho 2009, da autoria do seu presidente, Prof. Gérard Donnadieu.

(II) Seminédrio na Suica, fundado por Monsenhor Lefébvre para formacdo dos padres a serem por ele
ordenados.

(III) Publicado pela AAPTCP na sua edigdo europeia n° 4, de Junho 2009

(IV) Ver artigo publicado neste Boletim, sob a rubrica “Teilhard no Vaticano - Hoje”




4° RETIRO ANUAL
Associacao dos Amigos de
Pierre Teilhard de Chardin em Portugal

23 (fim do dia), 24 (todo o dia), 25 (domingo, saida ao fim da tarde) de Abril de 2010

Casa de Retiros de Santo Inacio
(Praia Grande, Colares)

orientado pelo

Padre Vasco Pinto de Magalhaes s,).
(na optica da espiritualidade de Teilhard de Chardin)

PRECO DA INSCRICAO (por pessoa): €20.00 (nao socios), €15.00 (sécios),

Custo de estadia completa na Casa de Retiros (2 dias): €76 por pessoa
Preco de refeicoes tomadas isoladamente: € 13 (nao residentes)

Data limite de inscricao : 9 de Abril de 2010
(por ordem de data de chegada, até ao limite maximo de 50 pessoas)

Confirmacao apos recepcio de cheque, com valor da inscricdo, a ordem de AAPTCP

NOTA
A indicacao de disponibilidade dos interessados nao casais para a PARTILHA de quartos,
permitira acolher um numero superior de participantes

(fotocopiar e destacar pelo picotado)

FICHA DE INSCRIGAO PARA O 42 RETIRO DA AAPTCP, 23, 24 e 25 DE ABRIL DE 2010

Nome(s):
(indicar entre paréntesis se é casal)

Associado da AAPTCP: n? Nao-associado da AAPTCP:
(assinalar com X)
Contacto: telefone telemovel
e-mail

Ocupacao de quarto: (assinalar com X)

casal individual nao residente (so refei¢des)
Se individual, indicar disponibilidade para partilhar o quarto: sim nao
Data: Assinatura:

Enviar, acompanhado do pagamento da taxa de inscri¢cao
(€15 associados, €20 nao associados), para:

AAPTCP, R. Vila Catio, 397, 62 esq?, 1800-348 LISBOA (tlm:.912 341 356) ou
teilhard.portugal@sapo.pt
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Teilhard de Chardin - «par lui-méme »

O que é avida ?

«A esta questdao penso que, pelo esfor¢o convergente da fisica, da quimica, da biologia
e da historia planetiria, n6s comecamos a ver desenhar-se uma resposta, a qual
gostaria de explicitar por meio das trés seguintes proposicoes:

1. Duma maneira absolutamente geral, poder-se-ia dizer que a vida (definida pelos
seus principais atributos de assimilacao, de reproducdo, de hereditariedade e de
consciéncia) se apresenta hoje a ciéncia, j& ndo como uma anomalia fisico-
quimica, mas como a forma extrema tomada, sob certas condicdes (temperatura
favordvel, duracdo suficiente de transformacdo, etc.), por uma propriedade
universal, geralmente dissimulada, do tecido césmico. O que equivale a dizer
que a vida pode ser legitimamente olhada como em pressao, desde sempre e em
toda a parte, no universo, e, onde quer que ela tenha surgido, intensificando-se
tanto quanto pode, nas imensidades do tempo e do espaco.

2. Mais precisamente, a vida tende cada vez mais a aparecer-nos, cientificamente,
como um efeito especifico de complicacdo corpuscular, ligado a edificagdo de
particulas muito grandes e muito complexas. Apesar da presengca de numerosos
limiares criticos, com efeito, é sem qualquer ruptura que prossegue a curva
conduzindo das grandes moléculas aos seres multicelulares e sendo esta curva
precisamente aquela segundo a qual emergem (saindo dos jogos do acaso e dos
grandes ndmeros) os efeitos «vitais» de indeterminacdo, de self-arrangement e
de consciéncia.

3. Posto isto, entre esta misteriosa deriva do mundo, levando a estados cada vez
mais complexos e interiorizados, e a outra deriva (muito mais estudada e melhor
conhecida) que arrasta 0 mesmo mundo para estados sempre mais simplificados
e exteriorizados, - entre estas duas derivas, direi eu, havera alguma relacdo ? E
qual ? Os dois movimentos (vida e entropia), quantitativamente (dir-se-4) duma
importancia impar, nao serdo eles da mesma amplitude, da mesma ordem, e, de
algum modo, complementares um do outro ? E, nesse caso, sob que forma se
pode prever o equilibrio final do fenémeno ? E nesta questdo tltima que tende
talvez a reverter e a formular-se, para a ciéncia de amanha, o enigma essencial
do universo. »

Teilhard de Chardin, in Les Nouvelles Littéraires, 2 de Marco de 1950,
Respondendo a um inquérito de André George,

T.9, Science et Christ, Seuil-Sagesses, p. 263-266
(tradugdo de TPH)
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TEILHARD EM PORTUGAL - Ontem (... e sempre)

A SINTESE TEILHARDIANA EM

«O FENOMENO HUMANO»

Manuel Ferreira Patricio

Texto do ponto 4. da comunicagdo intitulada “Leonardo Coimbra e Teilhard de Chardin”, proferida pelo autor no dia 10
de Dezembro, quando das comemoragdes do primeiro centendrio do nascimento de Teilhard de Chardin, realizadas na
Universidade de Evora entre 8 e 12 de Dezembro de 1981. O Prof. Manuel Ferreira Patricio é Reitor jubilado da

Universidade de Evora e é membro da AAPTCP.

Nao ¢é talvez demasiado ousado afirmar que O
Fenomeno Humano (1938-1940) é a obra de
Teilhard de Chardin que melhor exprime o seu
pensamento da maturidade. S6 se lhe pode
comparar, para o mesmo efeito, O Grupo Zoologico
Humano (também intitulado O Lugar do Homem na
Natureza). E, por isso, importante, para uma
tentativa de andlise sintética do pensamento de
Teilhard, compreender e evidenciar as grandes linhas
da construgdo erigida pelo pensador nessas obras, €
particularmente na primeira.

Devemos distinguir entre o Teilhard de Chardin
cientista e o Teilhard de Chardin pensador. O
Teilhard de Chardin que se tornou famoso foi o
pensador e ndo o cientista. Se Teilhard tivesse sido
apenas o reputado cientista que com justica foi, ndo
estariamos hoje, seguramente, a comemorar o 1.°
centendrio do seu nascimento. Teilhard foi um
naturalista, como sabemos. Porém, de resto na linha
dos grandes naturalistas do século XIX, ndo se
limitou a aprender e a fazer «Histéria Natural», mas
fez realmente «Filosofia da Natureza».

Aceitaria ele estas afirmacdes? Eis como comeca
O Fenomeno Humano: «Para ser correctamente
compreendido, o livro que aqui apresento tem de ser
lido, ndo como uma obra de metafisica, muito menos
ainda como uma espécie de ensaio teoldgico, mas
Unica e exclusivamente como uma dissertacdo
cientifica.»' Teilhard diz, pois, que O Fendmeno
Humano ndo é um livro de filosofia, e menos ainda
um livro de teologia. E, ou pelo menos pretende ser,
«uma dissertacdo cientifica». Ora uma dissertacao
cientifica tem uma caracteristica dupla: é um
discurso cientifico, mas quer ser um discurso
cientifico novo. Qual serd a novidade do discurso
cientifico de Teilhard, na mencionada obra? O de
intentar dar «nada mais que o Fenémeno», mas «o
Fenémeno inteiro».” Teilhard empregard, talvez, o
termo «fenémeno» com um rigor insuficiente para
o filésofo. Mas aceitemos o uso que dele faz. Ir
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além do Fenémeno seria, para Teilhard, pretender
alcangar uma explicacdo do Mundo e do Homem.
Manter-se nos limites do Fenémeno serd, apenas,
pretender fornecer uma introducdo a uma explicagdo
do Mundo e do Homem. Vemos, de qualquer modo,
que o minimo fenomenolégico de Teilhard ndo se
confina aos dominios do descritivo, mas é j4 uma
introducdo ao explicativo. O cientista respeitador
dos limites do fenomenal &, para Teilhard de
Chardin, um cientista reflexivo. Ele representa ja um
primeiro movimento em direccdo a filosofia e a
teologia. Por isso ele escreve: «Bem entendido, para
além desta primeira reflexdao do cientista, fica livre
um lugar, essencial e hiante, para as reflexdes mais
avancadas do filosofo e do tedlogo.»* Porém,
Teilhard quer dar «o Fenémeno inteiro, tambémx».
Reparemos que Teilhard diz o Fendémeno, com artigo
definido e com maitiscula. De que Fenémeno fala?
Nao, obviamente, deste ou daquele fenémeno
particular, dos inumerdveis fendmenos que se
oferecem incessantemente a atencdo e a andlise do
cientista. Ele fala do Fenémeno de que sdo
emergéncias  particulares € momentaneas os
fenomenos. Ele fala do Fenémeno total, do Fenémeno
como um Todo; ele fala do Todo fenomenal, do
Todo que se manifesta em fendmenos mas se
manifesta também como o Fenomeno. A sua visdo nao
€ a que se situa «dentro de um campo limitado de
observacio»,' mas «uma visdo alargada ao Todo».” E
por este caracter totalizante da sua visdo que os seus
pontos de vista parecem sugerir «a aparéncia de
uma filosofia».® Teilhard acha isso natural: «Como
acontece com os meridianos ao aproximarem-se do
polo, a Ciéncia, a Filosofia e a Religido convergem
necessariamente nas vizinhancas do  Todo.»’
Convergem, mas ndo se confundem. Ao querer dar o
Fenémeno inteiro, a Ciéncia torna-se Hiperciéncia,
mas ndo ainda Filosofia. Como diz Teilhard, «esta
Hiperfisica ndo é ainda uma Metafisica».® Ele ndo
quer dar uma interpretagdo filosdfica, ou teoldgica,
geral do Universo, mas mais modestamente «uma
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interpretacio cientifica geral do Universo».” E um
conhecimento hipotético a medida do Fenomeno
inteiro que Teilhard de Chardin procura alcangar em
O Fenomeno Humano. Conseguird manter-se,
realmente, nos limites da Hiperciéncia, ou mer-
gulhard a pique, voluntdria ou involuntariamente, no
oceano da Filosofia e da Religido? Registemos,
para comecgar, a sua pretensdo. Ela é muito
diferente da de Leonardo Coimbra, que
expressamente pretendeu sempre fazer Filosofia: uma
Filosofia sempre inclusiva da Ciéncia, e talvez
sempre conclusiva em Religido.

Diz Teilhard no «Prélogo» de O Fendmeno
Humano: «Chegou o momento de reconhecer que
uma interpretagdo, mesmo positiva, do Universo deve,
para ser satisfatéria, abranger tanto o «dentro» como
o «fora» das Coisas — tanto o Espirito como a
Matéria. A verdadeira Fisica € aquela que conseguir
um dia integrar o Homem total numa representagdo
coerente do Mundo.»'

O grande anseio de Teilhard de Chardin é
conhecer e compreender o Homem e o lugar que ele
ocupa no Cosmos. Acontece que Teilhard quer ver,
conhecer e compreender cientificamente, E isso
possivel se a Realidade a que o Homem pertence
for investigada e interpretada apenas em termos de
exterioridade? E possivel compreender o cerne do
Homem, e o cerne de uma Realidade que inclui o
Homem como sua floragdo, se o olhar da nossa
inteligéncia ndo se orientar decididamente para o
interior, para o dentro, da Realidade? O olhar de
Teilhard € esse: um olhar que penetra a superficie
do Fenémeno e se dirige para o centro do
Fenémeno, para o Embrido de toda a Realidade. E af
que ele quer chegar, para dai partir com o préprio
movimento do Fendmeno e vé-lo entdo a ser, a
tactear, a avangar, a crescer, até chegar ao Homem:
ao Homem ndo ja «centro estitico do Mundo —
como ele se julgou durante muito tempo; mas €ixo
e flecha da Evolugio — o que é muito mais belo»."'
Esta € a «fenomenologia» de Teilhard de Chardin,
diferente da de Husserl como diferente da vivéncia
bergsoniana da «durée», e no entanto com alguma
semelhanca com ambas. E por isso que Teilhard
comeca por nos falar do «Estofo do Universo»: do
Estofo do Universo, «residuo ultimo das analises
cada vez mais aprofundadas da Ciéncia».” E a
physis, a substancia primordial dos milesianos, o
dpeiron de Anaximandro. E a Matéria, se esta for
entendida como a Mater, como Mdée cdésmica.

«Isso», seja o que for, cresce a partir de dentro.
«Isso» tem, pois, um «Dentro»: «As coisas t€ém o
seu interior, 0 seu «quanto a si», poder-se-ia
dizer»" Ndo é possivel negar no Homem a
existéncia de um «interior», a existéncia do «dentro».
Ora isto €, na verdade, «o bastante para que, num
grau ou noutro, este «interior» se imponha como
existente, por toda a parte e desde sempre, na
Natureza»."* E a destruicio da concepgio cldssica da
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Matéria, de resto j4 verdadeiramente assumida, deve
dizer-se, por um materialista tdo primdrio e tdo
obstinado como Ernst Haeckel. Teilhard é claro:
«Numa perspectiva coerente do Mundo, a Vida
supde inevitavelmente, e a perder de vista antes dela,
a Pré-Vida.»"> Mas o que ¢ a Pré-Vida, sendo assim?
Tem de ser ja a Vida latente antes da Vida patente.
A Matéria de Teilhard é, desde sempre, porque
intrinsecamente, animada. Com isto se relaciona
intimamente o problema da Energia. «Sem duvida
alguma, a Energia material e a Energia espiritual
sustentam-se mutuamente e prolongam-se por meio
de qualquer coisa. Bem no fundo, de qualquer
maneira, nao deve haver, a actuar no Mundo, sendo
uma so e unica Energia.»16 Nos temos, no entanto,
a experiéncia de duas: a fisica e a psiquica, a que
respeita ao «fora» e a que respeita ao «dentro» das
coisas. Teilhard resolve o problema dando
prevaléncia a energia psiquica sobre a energia
fisica. Diz: «Essencialmente, assim a admitiremos,
qualquer energia é de natureza psiquica.»'’ Sim.
Mas ha que relacionar agora a energia do «fora»
com esta energia fundamental do «dentro».
Teilhard explica assim: «Em cada elemento
«particular», esta energia fundamental divide-se em
duas componentes distintas: uma energia tangencial,
que torna o elemento solidério de todos os elementos
da mesma ordem (isto é, da mesma complexidade e
da mesma «centreidade») que ele mesmo no
Universo; e uma energia radial, que o atrai na
direc¢do de um estado cada vez mais complexo e
centrado, para a frente.»'® A energia fundamental,
e Unica, ¢ a0 mesmo tempo o principio da inércia
— e assegura a ligac@o das coisas — e o principio da
evolucdo — e assegura o crescimento das coisas. A
ligacdo das coisas €, no limite, a ligacdo universal
das coisas, o Cosmos. O crescimento das coisas é€,
no limite, a evolucdo do Cosmos, e ¢é a
Cosmogénese. Mas hé entdo uma Unidade Plena do
Cosmos e um pdlo superior do Mundo — «o ponto
6mega»."

Nesse movimento em direc¢@o a essa Unidade e a
esse P6lo o que aparece a seguir € a Vida. Teilhard
segue depois, pari passu, o desenvolvimento da
Vida, desde a célula até ao Homem. Ele vé que «a
Vida nasceu e propagou-se sobre a Terra como uma
pulsacio solitiria».” Como procede para a
compreender? Procurando acompanhar a propagacao
desta onda Unica «até ao Homem, e, se for possivel,
para além do Homem».?' Assim faz, reconstruindo
«a drvore da Vida». E a realidade da Evolugao, da
Biogénese. Como ele escreve, «para abalar agora a
nossa conviccdo da realidade de uma Biogénese,
seria preciso minar toda a estrutura do mundo a
desenraizar a Arvore da Vida».”* Hd uma evolucio.
E ela dirigida? Como sabemos, Teilhard conclui
que sim. Mas para isso tem de encontrar «o fio de
Ariadne», porque o labirinto da Vida é ainda mais
complexo que o da Creta mindica. Encontra-o? Sim.
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Esse fio € a Consciéncia. A Vida é o movimento
ascensional da  Consciéncia. O  movimento
«expansional» da Vida é o movimento ascensional da
Consciéncia. Desde o fundo mais fundo do
Cosmos, desde o fundo mais fundo da Vida, «algo
passa e cresce sem cessar, aos empuxdes, N0 mesmo
sentido»: é a Consciéncia.”® «Doravante, o eixo da
Geogénese passa e prolonga-se pela Biogénese. E esta
exprime-se afinal de contas numa Psicogénese.»”* E o
Homem? O Homem ainda ai vem, mas vem ai. Vem
af no ramo principal da Arvore da Vida que é o dos
Mamiferos, no ramo principal dos Mamiferos que é
o dos Primatas, quer dizer, o dos cérebro-manuais,
que sdo a flecha do ramo dos Mamiferos. Vem af nos
Antropdides, o proprio rebento que termina a flecha
dos Primatas. E como chega? Chega com uma
novidade extraordinaria: a Consciéncia reflexiva, o
Pensamento. E a Noosfera, culminando, coroando,
envolvendo a Biosfera. E o Homem, «o mais
misterioso e o mais desconcertante dos objectos
com que a Ciéncia depara».”® E a partir da
Noosfera que se pde o problema da pessoa. SO ha
pessoa, pois, onde ha Reflexdo. E o que é a
Reflexao? «Do ponto de vista experimental, que é o
nosso — diz Teilhard —, a Reflexdo, como a prépria
palavra o indica, é o poder adquirido por uma
consciéncia de se dobrar sobre si mesma e de tomar
posse de si mesma como de um objecto dotado da
sua propria consisténcia e do seu proprio valor: ja
nao sé conhecer — mas conhecer-se a si proprio;
ja ndo s6 saber — mas saber que se sabe.»™* S6 o
homem € pessoa, porque s6 o homem ¢é reflexivo.
«Bem entendido, o animal sabe. Mas, com toda a
certeza, ndo sabe que sabe. »* Ha4, pois, um dominio do
Real —e que dominio! — que lhe é vedado. Entre
nés e o animal abre-se o abismo da Reflexdo. No
movimento cosmogenésico s6 com o homem
aparece o «Eu». Como persiste, como se aguenta,
como ndo se aniquila na voragem cdsmica tdo
delicada realidade? O «Eu» s6 se aguenta
«tornando-se cada vez mais ele mesmo, na medida
em que torna todo o resto ele préprio».”® O destino
do Pensamento € impregnar de Pensamento toda a
Realidade. O destino da Pessoa € personalizar
personalizando-se, e personalizar-se personalizando.
Emergente do dmago da Matéria, o movimento do
Homem é para a Transmaterializacdo integral do
Cosmos. Nas palavras de Teilhard, «com o
aparecimento do reflexivo (...) tudo muda».”’ No
Cosmos aparece 0 «alguém»: «Apds o grio de
matéria, apés o grio de Vida, eis o grdo de
Pensamento enfim constituido.»™ E que infinidade
de grios de pensamento! Que milagre da
multiplicacdo das consciéncias reflexivas, das pessoas
individuais! Que explosao da Consciéncia em
inumerdveis consciéncias de si! E «o Pensamento a
fazer-se Numero para consquistar todo o espaco
habitével, acima de qualquer outra forma de Vida».*'
E «o Espirito a tecer e a desdobrar os véus da
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Noosfera».> E a multiplicacgio e a expansio
organizada do Homem. H4 aqui um duplo
movimento: de personalizagdo do individuo e de
hominizacdo da espécie inteira; de personalizagdo
do individuo pela hominizacdo da espécie inteira.
Claro que a personalizacdo individual é, ela prépria,
hominizag¢io; como a hominizagdo da espécie €&, ela
propria, personalizacdo. H4 uma hominizagdo do
individuo e ha uma personalizagdo da humanidade.
Isto é importante que se compreenda para se
reconstituir correctamente a doutrina teilhardiana da
pessoa. A hominizacdo é, antes de tudo, «o salto
individual, instantineo, do instinto para o
pensamento».” Neste sentido, a personalidade é um
fenémeno humano individual. Mas a hominizag@o é
também, «num sentido mais lato, a espiritualizacio
filética, progressiva, na Civilizagdo humana, de todas
as forcas contidas na Animalidade».** H4, pois, uma
intrinseca  solidariedade entre a personalizacdo
individual e a personalizacio especifica. E a alegoria
teilhardiana da caverna: a plenitude pessoal sé ¢é
possivel na comunhdo das plenitudes pessoais. E
isso ndo tem que ver apenas com o0 Homem, mas com
tudo. «Quando, pela primeira vez, num ser vivo, o
instinto se avistou no espelho de si préprio, o Mundo
inteiro deu um passo»,35 uma nova Idade comec;ou.88

Teilhard analisa, com minidcia cientifica, a
noogénese, ou seja, o processo de hominizacdo do
homem. Nao me ocupard aqui a explicitagdo desse
processo, por desnecessario ao meu propdsito. O que
interessa € desenhar a curva ampla do pensamento de
Teilhard em O Fenomeno Humano, SL fim de nessa
curva se apreender o proprio movimento gerador da
sintese teilhardiana. Nesse lento e progressivo desen-
volvimento do Homem encontra Teilhard, a dado
ponto, o Ocidente, Tem de reconhecer-se, diz
Teilhard, que «durante os tempos histéricos, o eixo
principal da  Antropogénese passou  pelo
Ocidente».”” «Zona ardente de crescimento e de
refundicdo universal» — assim chama Teilhard ao
Ocidente. «Na verdade — insiste —, a roda do
Mediterraneo, no decurso dos ultimos seis mil anos,
germinou uma Neo-Humanidade que acaba,
precisamente neste momento, de absorver os dltimos
vestigios do mosaico neolitico.»* Somos chegados,
como se v€, ao Homem que somos. E que Homem
somos? O que desponta numa nova camada, «a mais
densa de todas, sobre a Noosfera».*” Todos os povos
do mundo, «para permanecerem humanos ou para
mais humanos se tornarem, sdo levados a formular,
nos préprios termos com que o Ocidente chegou a
concebé-los, as esperancas e os problemas da Terra
moderna».* Ou seja: o sol do novo Mundo é ainda
ocidental.

Estamos numa viragem histdrica, numa «viragem
profunda do Mundo».*" Estamos vivendo um
processo de profundas mudangas: mudancas
econdmicas, industriais, sociais. «Passamos neste
momento por uma mudanga de Idade.»* E a Idade

6



da Industria, do Petrdleo, da Electricidade, do
Atomo, da Maigquina, das grandes colectividades, da
Ciéncia... Avangamos para o Futuro e, diga-se j4,
para o cumprimento do nosso Destino. «Houve
Homens para ver as nossas primeiras origens. Havera
Homens para assistir as grandes cenas do Fim.»"
Assistir, ver, ser: ter consciéncia, € ter consciéncia da
consciéncia. O Homem, como disse Julian Huxley,
ndo ¢ mais do que a Evolug¢do que se tornou cons-
ciente de si mesma.” Ndo é mais. Mas é isso. E o
que € ser isso? Todo o esforco de Teilhard pela
incorporacdo do Pensamento no fluxo orginico do
Espaco-Tempo o levou a ter de conceder ao
Pensamento, nesse processo, o primeiro lugar. Se a
Cosmogénese € extensiva ao Espirito, entdo temos
de encarar de frente a realidade da Noogénese. O
Pensamento ndo é em Teilhard, como o foi para o
materialismo do século XIX dos Molleschott, dos
Buchner, dos Vogt, dos Haeckel, dos Le Dantec,
uma anomalia ou um epifenémeno césmico. Para
Teilhard de Chardin a Evolugdo é «tdo redutivel e
identificdvel a uma marcha para o pensamento que
0 movimento na nossa alma é a expressdo e a
medida dos préprios progressos da Evolugio».”
Leonardo Coimbra escreveu, no preficio de O
Pensamento Criacionista (1915): «Para nés, mais
do que para qualquer outro, toda a realidade é
pensamento.»'® O parentesco entre os dois
pensadores € evidente, ainda que seja possivel
distinguir entre um Leonardo que pde a realidade
como pensamento e um Teilhard que pde o
pensamento como realidade. Mas é certo que um
fala como filésofo, e é da filosofia que vé e
justifica a ciéncia e a propria Realidade; enquanto
o outro fala como «hipercientista», que vé e
explica a Realidade e também a filosofia e a
teologia.

Leonardo perguntava, em A Alegria, a Dor e a
Graga: «Para onde va@o as almas?». A interrogagdo
de Teilhard € esta: Para onde vai o Cosmos, para
onde vai o Homem? Qual é o termo do
Pensamento? Havera um termo para o Pensamento?
«Mas ndo serd isso o limite superior, ainda
inimagindvel, de uma série convergente a propagar-
se interminamente para cima?»"’ Nio serd o termo do
Pensamento «precisamente o ndo ter termo
nenhum»?*®  Teilhard conclui, «hipercientifica-
mente», que o Homem se move para «algo de
interminamente e de indestrutivelmente novo, para
algo de «absoluto».* «Para onde vdo as almas?»—
perguntava obsessivamente Leonardo. A Dor
humana mais funda estd toda nessa pergunta, que € a
pergunta ndo ja pelo Ser, mas pelo sentido da Vida e
do Ser. Teilhard confronta-se com o mesmo
problema: «Ou a Natureza se fecha as nossas
exigéncias de futuro; e entdo o Pensamento, fruto
de milhdes de anos de esfor¢o, asfixia, nado-morto,
num Universo absurdo que se aborta a si mesmo; ou
existe uma saida — uma sobre alma acima das
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nossas almas.»° Uma saida. Para onde dard, para
onde terd de dar — hipercientificamente falando —
uma tal saida? Ela «tem de dar sem restricio— diz
Teilhard — para espagos psiquicos ilimitados, num
Universo em que possamos cegamente fiar-nos».”'
Tem de dar: resposta afirmativa e plenamente
optimista, portanto. Tal como o fora muito antes a
de Leonardo Coimbra. H4 um eco de Leonardo
Coimbra nestas palavras de Teilhard de Chardin:
«No fundo, a melhor garantia de que uma coisa hé-
de acontecer é que ela nos surja vitalmente
necessaria.» H4, pois, «para nés, no futuro, sob
qualquer forma, pelo menos colectiva, nio s6
sobrevivéncia, mas sobrevida».”> Pelo menos
colectiva: observemos atentamente estas palavras.
Também Leonardo Coimbra se confrontou com o
problema da sobrevida, da imortalidade do Homem.
Do Homem, ou de cada homem? Do Pensamento, ou
de cada ntcleo pessoal de pensamento? Um e outro,
Leonardo e Teilhard, vao afirmar a imortalidade,
ou sobrevida, de nicleos pessoais de pensamento,
das almas. Mas Leonardo ultrapassou rapidamente
as dificuldades e as duvidas. Teilhard foi mais
lento, o que ndo é uma diferenca sem significado. Ha
uma sensibilidade muito maior a pessoa individual em
Leonardo Coimbra que em Teilhard de Chardin.
Leonardo v&, por intima tendéncia, o colectivo como
expressao do individual. Teilhard, por oposta intima
tendéncia, v€ o individual como expressio do
colectivo e do global.

A Evolucdo é Ascensdo de Consciéncia. A
Ascensdo de Consciéncia é Efeito de Unido.”* «A
Saida do Mundo, as portas do Futuro, a entrada no
Super-Humano, nio se abrem para diante a alguns
privilegiados apenas, nem a um s6 povo eleito entre
todos os povos! Elas n3o cederdo sendo a um
empurrdo de todos juntos, numa direccdo em que
todos juntos se podem reunir e completar numa
renovagio espiritual da Terra.»”

Essa renovacdo espiritual da Terra passa pela
«unanimidade» do Homem. H4 uma preocupacio
anti-individualista de Teilhard de Chardin. Ou
melhor: hd uma preocupacio trans-individualista
de Teilhard de Chardin. Ele vé uma Terra coberta
de mirfades de grdos de Pensamento, mas vé-a
também a caminhar para ser envolvida «num tnico
involucro  pensante até formar apenas,
funcionalmente, um unico e vasto Grio de
pensamento, 2 escala sideral».® A Humanidade é
vista por Teilhard, num futuro que comeca ja no
nosso presente, como «uma colectividade
harmonizada das consciéncias, equivalente a uma
espécie de superconsciéncia».”’ Esta visio é um
visionamento  «cientifico», uma imaginacdo
cientifica, E a «Tomada em massa (.) da
Humanidade: povos e civilizacdes chegados a tal
grau, quer de contacto periférico, quer de
interdependéncia econdémica, quer de comunhdo
psiquica, que ji4 ndo podem crescer sendo
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interpenetrando-se».”® O que a0 Homem falta agora,
mas para que ele se dirige, é a «edificacdo unanime
de um Espirito da Terra».” Eis o préximo e novo
dominio de expansdo psiquica: a totalizagd@o interior
do Mundo sobre si mesmo, a unanimizagdo do
Homem, da Terra e do Cosmos.

E evidente para todos os que reflectem sobre o
pensamento de Teilhard de Chardin que atravessa o
seu pensamento a tentacdo e o perigo da dissolucdo
do individual humano na massa humana. Nao pode a
Colectivizagdo para que esse pensamento aponta tao
vigorosamente, como um momento necessirio (no
duplo sentido, moral e 16gico, do termo) da evolugdo
humana e césmica, traduzir-se na despersonalizacio
ou impersonaliza¢do da pessoa humana, em nome e
em beneficio de uma visionada pessoa da
Humanidade? Teilhard teve, assim o creio,
consciéncia da tentacdo e do perigo, e esfor¢ou-se
por evitd-los. Em seu entender, a Colectivizagdo ndo
¢ uma diminuicdo das consciéncias humanas
individuais, mas uma sua desmedida potenciacio.
Além do Colectivo ndo ficard o Impessoal, mas o
Hiperpessoal. Teilhard condena, explicitamente,
duas falsas unanimizagdes, duas pretensas totali-
zacdes da Humanidade: o Nacional-Socialismo e o
que podemos chamar o Internacional-Socialismo.
Ele considera o Comunismo e o Nacional-Socialismo
como dois exemplos de capacidade de organizacdo das
grandes massas humanas tipicas do nosso tempo.
Mas toda essa capacidade de organizagdo das massas
escraviza em vez de libertar. Diz o préprio Teilhard:
«"O Milhdao de homens" (...) cientificamente reu-
nidos. O Milhdo de homens dispostos em
quincdncios, nas paradas. O Milhdo de homens
estandardizados na fabrica. O Milhdo de homens
motorizados... E tudo isto para desembocar apenas,
com o Comunismo e o Nacional-Socialismo, no mais
espantoso dos acorrentamentos. O cristal em vez da
célula. A termiteira em vez da Fraternidade. Em vez
do surto esperado da consciéncia, a mecanizacio que
emerge inevitavelmente, ao que parece, da
totalizagﬁo...»60 Teilhard de Chardin ndo confunde,
pois, a totalizacio da Humanidade com a
totalitarizacdo da Humanidade. Esta conclusio, que
se extrai de O Fenomeno Humano, extrai-se
igualmente de O Lugar do Homem na Natureza
(1949). A linha, desenhada nesta obra com toda a
clareza, do pensamento de Teilhard de Chardin, ¢é a
que rapidamente tentarei expor. A compreensdo do
Fenémeno Humano exige que se situe o Homem na
Vida e a Vida na Matéria. A vida emerge da
Matéria e o Homem emerge da Vida. A
Cosmogénese e a Biogénese sio um movimento
irreversivel de expansdo da Consciéncia. O Homem
¢ um acontecimento totalmente novo no
desenvolvimento da Biosfera: a Hominiza¢do é uma
mutacdo semelhante a todas as outras apenas na
aparéncia, pois na realidade é uma mutacao diferente
de todas as outras nos seus desenvolvimentos. A for-
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macdo do Homem € a formacdo do Pensamento
reflexivo: € a formagdo da Noosfera, ou Noogénese.
Sdo dois os grandes momentos noogenésicos: o
primeiro € a socializacdio de expansdo, na qual
ocorreu o povoamento da Terra, o aparecimento e
desenvolvimento da Civilizagdo, bem como o
processo de individuacdo; o segundo € a socializagdo
de compressdo, no limiar da qual nos encontramos, e
que se orienta imparavelmente para a Totalizacdo e a
Personalizacdo. A fase «expansional» de Socializagcdo
€ a que acaba de se fechar. «A partir de agora, isto é,
desde que a Hominizacdo entrou na sua fase de
convergéncia (mas esta fase pode durar milhdes de
anos!), torna-se claro que, ao contrario, s por um
efeito de sintese, isto &, por Personalizacdo,
podemos salvar o que se oculta de verdadeiramente
sagrado no nosso egoismo.»® Até agora, o centro
extremo de cada um de nds achou-se no termo de
uma trajectdria solitdria e divergente. Ele tende
agora para coincidir, sem se confundir, «com o ponto
de confluéncia de uma Multidao humana tensa,
reflectida, e unanimizada, livremente sobre si
mesma».* A Humanidade converge para um ponto
de encontro do Universo chegado ao limite de
centracdo com «um outro Centro ainda mais
profundo — Centro auto-subsistente e Principio
absolutamente ultimo, de irreversibilidade e de
personalizacdo: o Unico ponto verdadeiramente
Omega».” Neste ponto cada homem atingird a
plenitude da sua individualidade e a Humanidade a
plenitude da sua unanimidade.Entre cada homem e
a Humanidade n3o h4 contradicdo, mas o mais
forte, o mais intenso e o mais secreto laco. A
Evolugdo culmina no problema e na realidade de
Deus: de Deus presente antes do principio e depois
do fim; de Deus presente em todo o processo
evolutivo. E nem o Homem, nem os homens, se
dissolvem n'Ele, pois € n'Ele, bem ao contrario, que
se resolvem.

Vemos, pois, como também O Lugar do
Homem na Natureza se orienta para uma Vvisdo
crescentemente personalizante do Homem, e de
modo algum para uma visdo despersonalizante, ou
impersonalizante, do Homem. Em O Fendmeno
Humano escreve Teilhard: «Longe de se excluirem,
o Universo e o Pessoal (quer dizer, o «Centrado»)
crescem no mesmo sentido e culminam um no outro
a0 mesmo tempo.

«E, pois, um erro procurar do lado do Impessoal
os prolongamentos do nosso ser e da Noosfera.»*
Culminando o seu pensamento sobre a Pessoa e a
Personalizacdo, escreve Teilhard: «O Universal-
Futuro sé poderd ser algo de hiperpessoal — no ponto
Omega.»® A Personalizacdo é, pois, sem margem
para duividas, a plenificagdo da Pessoa. E ndo ha
também margem para ddvidas sobre a conservagao
de todas as pessoas. Nas palavras do préprio
Teilhard, «a concentragdio de um Universo
consciente seria impensdvel se, a0 mesmo tempo
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que todo o Consciente, ela ndo reunisse em si mesma
todas as Consciéncias, permanecendo cada uma
destas consciente de si prépria no termo da
operagdao — e até, o que € preciso bem compreender,
tomando-se cada uma tanto mais ela prdpria, e
portanto» mais distinta das outras, quanto mais destas
se aproxima em 6mega».° E uma grande lei césmica
que a Unido ndo dissolve, mas diferencia. A
convergéncia para Omega ndo s6 conserva, como
exalta, as consciéncias que convergem. Omega nio
anula os elementos que nele confluem. Pelo contrério,
em Omega «a personalizagio do Todo e as
personalizacdes elementares atingem 0 maximo, sem
mescla e simultaneamente, sob a influéncia de um
foco de unido supremamente auténomo».”’” Convém
referir, de passagem, que Teilhard de Chardin, como
bem assinalou Claude Cuénot, ndo confunde, antes
expressamente distingue, individualidade e personali-
dade. A explicitacdo desta distingdo ajuda-nos a
compreender o pensamento de Teilhard sobre a
pessoa. «O termo de nés proprios — diz —, o
cimulo da nossa originalidade, ndo é a nossa
individualidade — € a nossa pessoa; e esta, em razao
da estrutura evolutiva do Mundo, ndo a podemos
encontrar sendo unindo-nos.»*

Teilhard tem, como Leonardo, o vivo sentimento
da socialidade cédsmica. Um e outro t&ém que se por,
naturalmente, o problema do principio césmico da
ligacdo entre as coisas. Um e outro t€ém que se por,
por conseguinte, o problema do Amor. Nenhum
deles confunde o Amor com o Sexo, embora ambos
reconhecam no Sexo um profundo significado
cOsmico. O Amor tem que ver, em Teilhard como
em Leonardo, com o Espirito. «O Amor — escreve
Teilhard — sob todos os seus matizes ndo ¢ mais
nem menos que o sinal mais ou menos directo
marcado no dmago do elemento pela Convergéncia
psiquica do Universo sobre si préprio»” O que
move o movimento é, assim, 0 Amor. A expansio e
ascensdo da Consciéncia €, assim, a expansdo e
ascensdo do Amor. Mas o que o Amor ama nao é
algo, mas alguém. E necessirio que o Amor
césmico tenha no topo do Mundo a infalivel
realidade do Supremo Amante e do Supremo
Amadvel. O Amor € a prova de fogo do personalismo
de Teilhard de Chardin. Porque o Amor intensifica a
pessoa do amador na exacta medida em que prova
a existéncia do amado. Existéncia viva e real,
acentue-se. Uma Noosfera actual e real, que € uma
Noosfera possuida pelo Amor, exige a corres-
pondéncia actual e real de um Centro. Aqui e agora,
«para ser supremamente atractivo, Omega deve
estar ji supremamente presente».” O eterno
impregna o tempo, o além estd aqui. O Fim do
Mundo estd j4 no Mundo, sem que o Mundo deixe
de se dirigir para o seu Fim, que é a sua
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transfiguragdo. Fim do Mundo que ¢
«inimagindvel». Mas que tem de ser a
espiritualizacdo total do Cosmos. «O fim do Mundo:
inversdo de equilibrio, que desprende o Espirito,
enfim completo, da sua matriz material, para fazer
repousar doravante, com todo o seu peso, sobre
Deus-Omega.»’'

Procurdmos pintar, com rdpidas pinceladas, um
amplo fresco do pensamento de Teilhard de
Chardin em O Fenoémeno Humano, Démos a
palavra ao préprio pensador para ele nos fazer a sua
sintese: «Para dar um lugar ao Pensamento no
Mundo, foi-me preciso interiorizar a Matéria;
imaginar uma energética do Espirito; conceber, ao
invés da Entropia, uma Noogénese ascendente; dar
um sentido, uma flecha e pontos criticos a
Evolucdo; fazer que todas as coisas se inflictam
finalmente em Alguém.»”” No termo, pois, a Pessoa
Absoluta. Mas o Universo que a ela chega € o da
pessoa humana. Porque «capaz de conter a pessoa
humana, s6 pode haver um Universo irreversivel-
mente  personalizante».”  Entendamos  bem:
personalizante; irreversivelmente personalizante. A
palavra derradeira de Teilhard € de um optimismo
personalista sem a sombra de um estremecimento
ou de uma ddvida.

Falta a Teilhard dar um passo: o que leva do*
Fenémeno Humano ao Fenémeno Cristio. Omega
é, no fim de contas, Cristo. O Mundo ¢
convergente e € para Cristo que ele converge. A
Cristogénese de S. Paulo e de S. Joao é o
prolongamento da Noogénese, em que, para a
nossa experiéncia, culmina a Cosmogénese. A
Hiperciéncia que Teilhard anunciou resolve-se,
pois, numa Cristologia. O hilozoismo inicial de
Teilhard é ja, como agora vemos, a presenga
cristogenésica no préprio Estofo do Universo. O
Universo € supremamente pessoal desde o inicio. O
Universo &, desde o inicio, a encarnagdo de Cristo.

NOTAS

!=45 Teilhard de Chardin, O Fendmeno Humano, trad. port. de
Léon Bourdon e José Terra, Livraria Tavares Martins, Porto,
1970, 3." edicdo, p. 1.

4 [eonardo Coimbra, O Pensamento Criacionista, Renascenca
Portuguesa, Porto, 1915, pp. 9-10.

#1-60 Teilhard de Chardin, ibidem

61-63 Idem, La Place de VHomme dans la Nature {Le groupe
zoologique humain), Editions du Seuil, Paris, 1956. Utilizei a
edi¢do de 1966, p. 165.

-7 1dem, O Fendmeno Humano, edigdo cit., p. 285.
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(@) Espl'rito Santo
na criacao e na transformacao do cosmos

Padre Raniero Cantalamessa

Este artigo, publicado no n° 30, de Junho de 2009, da revista “Teilhard Aujourd’hui”, drgdao da Association des Amis de Pierre

Teilhard de Chardin, Paris, foi composto a partir de extractos da primeira prédica de Quaresma pronunciada no Vaticano, a 13 de

Marco de 2009, perante Bento XVI e membros da ctria romana, pelo Padre Cantalamessa, capuchinho. O tema era o comentdrio do

versiculo 8,22 da epistola aos Romanos de Sao Paulo, versiculo a que o Padre Teilhard gostava de se rejérir: “toda a criagdo, até a

este dia, geme em trabalho de parto”. O leitor poderd ficar surpreendido pelo estilo “eclesidstico” de certas passagens do discurso.

Registe-se que se trata dumaforma literdria imposta pelo contexto em que a prédicafoijéita. Em contrapartida, o que é muito mais

significativo, sdo as referéncias feitas a evolugdo e a obra de Teilhard de Chardin. Para a leitura completa da prédica consulte-se

www.zenit.org (texto introdutorio do artigo, em Teilhard Aujourd’hui, Junho 2009, trad. TPH).

Durante o Advento, Sao Paulo
introduz-nos no conhecimento e no
amor para a Cristo; durante a
Quaresma, o Apostolo guia-nos para o
conhecimento e o amor ao Espirito
Santo. E com essa finalidade que
escolhi o capitulo oito da Carta aos
Romanos, porque ele constitui, no
corpus paulino e em todo o Novo
Testamento, o desenvolvimento mais
completo e mais profundo sobre o
Espirito Santo.

A passagem sobre a qual
queremos hoje reflectir € a seguinte:
“Julgo que os nossos sofrimentos de
agora ndo tém comparag¢do com a
felicidade que depois havemos de ter.
O mundo todo espera e deseja com
ansia essa manifestacao de Deus aos
seus filhos. Na verdade, o mundo ficou
sujeito ao fracasso, ndo por sua
vontade, mas porque era esse o plano
de Deus. Entretanto Deus manteve-o
sempre, na esperanc¢a de que um dia o
mundo seria libertado da escravidao e
da destruicdo, para tomar parte na
gloriosa liberdade dos filhos de Deus.
Bem sabemos que até agora toda a
criagcdo geme e sofre como se fossem
dores de parto.” (Rom 8, 18-22)

1. Um mundo em estado de espera

O problema exegético debatido
desde a Antiguidade em torno deste
texto € o da significacdo do termo
TEILHARD EMFPORTUGAL - Hoje

criacao, ktisis. Pelo termo criacao,
ktisis, Sao Paulo designa, por vezes, o
conjunto dos homens, o mundo
humano, por vezes, o facto ou acto
divino da criacao, outras, o mundo no
seu todo, ou seja, ao mesmo tempo a
humanidade e o cosmos, outras
ainda, a nova criacao que resulta da
Pascoa do Cristo.

Agostinho, no que é seguido por
outros autores modernos, pensa que o
termo designa aqui o mundo humano
e que, portanto, € necessario excluir
deste texto qualquer perspectiva
cosmica, com referéncia a matéria...
Mas, hoje, a opiniao € quase unanime
sobre o facto de que o termo ktisis
designa a criacdo no seu conjunto,
isto €, tanto o mundo material como o
mundo  humano. A  afirmacao,
segundo a qual a criacao foi sujeita a
vaidade “sem a sua falta”, nao teria
sentido se nao se referisse justamente
a criacao material. O Apostolo vé essa
criacdo penetrada por uma espera,
num estado de tensao, de servidao, de
corrupcao. O objecto dessa espera € a
revelacao da gloria dos filhos de
Deus...

Mas tal estado nao esta fechado
em definitivo. Ha uma esperanca para
a criacao! Nao porque a criacao, como
tal, esteja numa atitude de espera
subjectiva, mas porque Deus tem em
mente uma redencado para ela. Esta
esperanca esta ligada ao homem
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redimido, o “filho de Deus” que, por
um movimento contrario ao de Adao,
conduzira, wum dia, o cosmos
definitivamente para um estado de
liberdade e de gloria.

Dai, a responsabilidade profunda
dos cristaos face ao mundo:
manifestar, desde ja, os sinais da
liberdade e da gloria para que todo o
universo é chamado, sofrendo com
esperanca, sabendo que “os
sofrimentos de agora ndo tém
comparacao com a felicidade que
depois havemos de ter”. No versiculo
final, o Apostolo fixa esta visao de fé
numa imagem audaciosa e dramatica:
toda a criacao € comparada a uma
mulher que sofre e geme nas dores de
parto. Na experiéncia humana, €
sempre uma dor mesclada de alegria,
bem diferente dos choros surdos e
sem esperanca do mundo, que
Vergilio exprime no versiculo da
Eneida: “sunt lacrimae rerum”, as
coisas choram.

2. A tese do cintelligent design»:
ciéncia ou fé ?

Esta visao de fé, profética, do
Apostolo, oferece-nos a ocasiao de
evocar o problema, tdo debatido hoje
em dia, da existéncia ou nao de um
sentido e de wum projecto divino
interno a criacao, sem com iSsO
querer sobrecarregar o texto paulino
de significados cientificos ou
filosoficos que evidentemente nao tem.
A celebracao do bicentenario de
Darwin (12 de Fevereiro de 1809)
torna ainda mais actual e necessaria
uma reflexdo neste sentido.

Na visao de Paulo, Deus esta no
comeco e no termo da histéoria do
mundo; guia-o misteriosamente para
um fim, utilizando mesmo para isso
as resisténcias e as recusas da
liberdade humana. O mundo material
foi feito para o homem e o homem foi
feito para Deus. Nao se trata
exclusivamente duma ideia de Paulo.
O tema da liberacao final da matéria e
da sua participacao na gloria dos
TEILHARD EMFPORTUGAL - Hoje

filhos de Deus encontra um paralelo
no tema “novos céus e uma nova terra”
da Segunda Carta de Sao Pedro (3,13)
e do Apocalipse (21,1).

A primeira grande novidade desta
visdao ¢é falar-nos de liberacao da
matéria, nao de Iliberacdao pela
matéria, como aconteceria em quase
todas as antigas concepgoes de
salvacao: platonismo, gnosticismo,
docetismo, maniqueismo, catarismo.
Santo Ireneu lutou toda a vida contra
a afirmacao gnodstica segundo a qual
“a matéria é incapaz de salvagdo” .1

No actual dialogo entre ciéncia e
fé, o problema coloca-se em termos
diferentes, mas a substancia é a
mesma. Trata-se de saber se o cosmos
foi pensado e querido por alguém, ou
se é fruto do “acaso e da necessidade”;
se o seu caminho comporta a marca
duma inteligéncia e avanca para um
fim preciso, ou se evolui de certo
modo as cegas, obedecendo somente
as suas proprias leis e a mecanismos
biologicos.

A tese sustentada a este respeito
pelos crentes acabou por cristalizar
na formula do designio inteligente
(Intelligent design, em inglés), ou seja,
do Criador. A meu ver, se esta tese
suscitou tao numerosas discussoes e
contestacoes em redor desta ideia, €
porque a distincao entre designio
inteligente como teoria cientifica e
designio inteligente como expressao
[teologica] da fé nao foi estabelecida
de maneira suficientemente clara.

Como teoria cientifica, 0s
defensores da teoria do “designio
inteligente” afirmam que é possivel
demonstrar pela propria analise da
criacdo, portanto cientificamente, que
o mundo é obra dum autor que lhe é
exterior e que comporta a marca
duma inteligéncia organizadora. E
esta afirmacdo que a maioria dos
cientistas aceitam (e a Unica que eles
podem!) contestar, e ndao a afirmacao
de fé, que o crente tem da revelacao,
da qual também a sua inteligéncia

!'S. Ireneu, Adv. haer. V, 1,2; V, 3,3.
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reconhece a intima verdade e
necessidade. Se, como pensa um
numero consideravel de cientistas,
apresentar o “designio inteligente”
como uma conclusao cientifica releva
da pseudociéncia, entao a conclusao
que exclui a existéncia dum “designio
inteligente” [no sentido teolégico],
fundando-se sobre resultados
cientificos, releva igualmente do que
da pseudociéncia. A ciéncia poderia
ter esta pretensao se fosse capaz, por
si sO6, de tudo explicar; dito doutra
maneira, nao somente o “como” do
mundo, mas também o “quem” e o
“porqué”. Isto, a ciéncia sabe bem que
nao tem capacidade de o fazer. Aquele
que exclui do seu horizonte a ideia de
Deus, nao suprime com isso o
mistério. Fica sempre uma questao
sem resposta: porqué o ser € nao o
nada?

Uma comparacao pode ajudar-
nos a conciliar a nossa fé na
existéncia dum designio inteligente de
Deus sobre o mundo com o acaso € a
imprevisibilidade aparentes, trazidos a
luz por Darwin e pela ciéncia actual.
Trata-se da relacao entre graca e
liberdade. Tal como no dominio do
espirito, a graca deixa espaco a
imprevisibilidade da liberdade e age
também através dela. Assim, no
dominio fisico e biologico, tudo esta
confiado ao jogo das causas segundas
(@ luta pela sobrevivéncia das
espécies, segundo Darwin, o acaso e a
necessidade, segundo Monod), se do
mesmo modo este mesmo jogo esta
previsto e realizado precisamente pela
providéncia de Deus. Num e noutro
caso, Deus, como diz o provérbio,
“escreve direito por linhas tortas”.

3. A evolucao da Trindade

O discurso sobre o criacionismo
e o evolucionismo desenrola-se
geralmente num dialogo com a tese
oposta, de natureza materialista e
ateia e, portanto, desse ponto de vista,
necessariamente apologética. Numa
reflexdo como esta, feita por crentes
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para crentes, nao podemos parar
nesse  estadio. Pararmos  aqui
significaria ficar prisioneiros duma
visao “deista” do problema, nao ainda
trinitaria, e, logo, nao especificamente
crista.

Foi Pierre Teilhard de Chardin
quem abriu o discurso sobre a
evolucao a uma dimensao trinitaria. O
contributo deste investigador para a
discussao dobre a evolucao consistiu
essencialmente em introduzir nessa
discussao a pessoa de Cristo, em ter
feito dele um problema cristologico2. O
seu ponto de partida biblico é a
afirmacao de Paulo, segundo a qual
“tudo foi criado por ele e para ele” (Col
1,16). Cristo aparece nesta visao como
o Ponto ()mega, isto €, como sentido e
ponto de chegada final da evolucao
cosmica e humana. O meio e os
argumentos através dos quais o
investigador jesuita chega a esta
conclusao podem ser discutidos, mas
nao a sua propria conclusao. Maurice
Blondel explica bem essa razdao numa
nota escrita para defender o pensador
Teilhard de Chardin, onde diz que,
face aos horizontes alargados da
ciéncia da natureza e da humanidade,
nao se pode, sem trair o catolicismo,
ficar por explicacoes mediocres e
maneiras de ver limitadas, que fazem
de Cristo um incidente histérico, que
o isolam no Cosmos como um falso
episodio e que parecem fazer dele um
intruso ou uma pessoa desterrada na
imensidade esmagadora e hostil do
Universos.

O que falta ainda, para uma
visdo completamente trinitaria do
problema, uma consideracao do papel
do Espirito Santo na criacdo e na
evolucao do cosmos. O principio de
base da teologia trinitaria assim o
exige ao considerar que as obras ad
extra de Deus sao comuns as trés
pessoas da Trindade, participando

CF. Mooney, Teilhard de Chardin et le mystéere du
Christ, Aubier, Paris 1966

3 M. Blondel e A. Valensin, Correspondence, Aubier,
Paris 1965
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cada uma com a sua caracteristica
propria.

O texto Paulino que € objecto da
nossa meditacao permite-nos
justamente preencher essa lacuna. A
alusao ao trabalho da parte da criacao
faz-se no contexto do discurso de
Paulo sobre as diferentes operacoes
do Espirito Santo. Ele vé uma
continuidade entre o gemido da
criacao e o do crente que € colocado
abertamente em relacato com o
Espirito: “Esta (a criacao) ndo é a
unica, nos, que possuimos as primicias
do Espirito Santo, também gememos
interiormente”. O Espirito Santo € a
forca misteriosa que impele a criacao
para o seu acabamento. Ao falar da
evolucao da ordem social, o concilio
Vaticano II afirma que “o Espirito de
Deus que, por uma providéncia
admirdvel, conduz o curso do tempo e
renova a face da terra, esta presente a
esta evolugcdao™. Ele, que € “o principio
da criacdo das coisas”™, é também o
principio da sua evolucao no tempo.
Com efeito, esse principio nao existe
S€ a criacao nao prosseguir no tempo.
No discurso dirigido a 31 de Outubro
de 2008 aos participantes no simposio
sobre a evolucao, organizado pela
Academia pontifical das ciéncias, o
Santo Padre Bento XVI sublinhou este
conceito: “Afirmar que a fundagdo do
cosmos e os seus desenvolvimentos
sao o fruto da sabedoria providencial
do criador ndo significa que a criagdo
nao tenha sendo a ver com o inicio da
histéria do mundo e da vida. Isso
implica, antes do mais, que o criador
funda esses desenvolvimentos e os
sustenta, os fixa e o0s mantém
constantemente”.

Qual é o contributo especifico e
“pessoal” do Espirito na criacao? Isso
depende, como sempre, das relacoes
internas a Trindade. O Espirito Santo
nao esta na origem, mas, de alguma
maneira, esta no termo da criacao, tal

* Gaudium et Spes, N° 26
5 Tomds de Aquino, Simula contra os gentios, IV, 20, n.
3570 (Marietti, Turim,1961, vol.3, p. 286)
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como ele nao esta na origem mas no
termo do processo trinitario. Na
criacao — escreve S. Basilio — o Pai é a
causa primordial, aquele de quem
vém todas a coisas; o Filho, a causa
eficiente, aquele por quem todas as
coisas sao feitas; o Espirito Santo € a
causa  perfeccionante. A  accao
criadora do Espirito esta, pois, na
origem da perfeicao da criacao;
diriamos que nao € tanto aquele que
faz passar o mundo do nada ao ser,
mas aquele que o faz passar dum ser
sem forma a um ser formado e
perfeito. Noutras termos, o Espirito
Santo € aquele que faz passar a
criacao do caos ao cosmos, que faz
dela qualquer coisa de belo, de
ordenado, de perfeito: um “mundo”
justamente, segundo o significado
original desta palavra. Santo
Ambrésio observa: “Quando o espirito
comeca a pairar sobre a criag¢do, esta
nao tinha ainda nenhuma beleza.
Contrariamente, quando a criagdo
recebeu a operacao do Espirito Santo,
obteve todo este esplendor de beleza
que a fez resplandecer como mundo”.
Nao € que a accao criadora do Pai
tivesse sido “cadtica” e que tivesse
necessidade de correccdao, mas é o
proprio Pai, nota S. Basilio no mesmo
texto citado, que quer fazer que tudo
exista por intermédio do Filho e que
quer levar as coisas a perfeicao por
intermédio do Espirito.
“No comeco, Deus criou o céu e a terra.
Ora, a terra era vazia e vaga, as trevas
cobriam o abismo, um vento de Deus
revolteava sobre as aguas” (Gn 1,1-2).
A propria Biblia, como vemos, faz
alusao a passagem dum estado de
insipiéncia e de caos do universo a
um estado em vias de formacao
progressiva e de diferenciacdo das
criaturas e menciona o Espirito Santo
como o comeco dessa passagem ou da
evolucao. Apresenta esta passagem
como subita e imediata, enquanto que
a ciéncia revelou que se estendeu por
um espaco de milhares de milhoes de
anos e que ainda continua. Mas tal
nao deveria criar problemas, uma vez
13



que conhecemos a finalidade e o
género literario da narrativa biblica...

Nao é, pois, incorrecto continuar
a referirmo-nos ao Gn 1,2 e aos
outros testemunhos posteriores como
fundamento biblico para o papel
criador do Espirito Santo, como
faziam os Pais gregos. “Se adoptares
esta explicagdo — dizia S. Basilio, no
que foi seguido por Lutero - tirards
disso grande proveito”. E €& verdade:
descobrir no “Espirito de Deus”, que
revolteava sobre as aguas, um
primeiro sinal embrionario da accao
criadora do  Espirito, abre a
compreensao de tantos outros passos
sucessivos da Biblia, cuja origem nao
se explicaria doutra forma.

4. Pascoa, passagem da velhice a
juventude

Procuremos agora identificar
certas consequéncias praticas que
esta visao biblica do papel do Espirito
Santo pode ter para a nossa teologia e
para a nossa vida espiritual. Quanto
as aplicacoes teologicas, apenas
reteria uma: a participacao dos
cristdos no compromisso em favor do
respeito e da preservacao da criacao.
Para o crente cristdao, o ecologismo
nao se reduz a uma necessidade
pratica de sobrevivéncia ou a um
problema politico e econdémico, mas
tem um fundamento teologico. A
criacao é obra do Espirito Santo!

Paulo falou-nos duma criacao
que “geme em trabalho de parto”. A
esses gemidos de parto juntam-se
hoje os gemidos de agonia e de morte.
A natureza sujeita, mais uma vez
“sem o ter querido”, a uma vaidade e
uma corrupg¢ao, embora diferentes das
percebidas por Paulo, que eram de
ordem espiritual, mas que derivam da
mesma fonte: o pecado e o egoismo do
homem. O texto paulino que estamos
a meditar poderia inspirar-nos outras
reflexdbes sobre o problema da
ecologia: n6és mesmos, que recebemos
as primicias do Espirito, estaremos a
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fazer alguma coisa para apressar “a
plena libertagdo do cosmos e a sua
participacdo na gléoria dos filhos de
Deus”, ou estamos a retarda-la, como
todos os outros?

Mas atentemos na aplicacao
mais pessoal. Digamos que o homem
€ um microcosmo; €, pois, a ele,
enquanto individuo, que se aplica
tudo o que dissemos de forma geral do
cosmos. O Espirito Santo é aquele que
faz passar cada um de nos do caos ao
cosmos: da desordem, da confusao e
da dispersao, a ordem, a unidade e a
beleza. Essa beleza que consiste em
ser conformes a vontade de Deus e a
imagem de Cristo, em passar do
homem velho ao homem novo.

Numa alusdao autobiografica
apenas velada, o Apostolo escrevia aos
Corintios: “Por isso, ndo perco a
coragem. E ainda que o meu corpo se
desgaste, o meu interior renova-se de
dia para dia” (2 Cor 4,16). A evolucao
do espirito nao se desenrola no
homem paralelamente a do corpo,
mas em sentido inverso. Segundo o
evangelho, nao nascemos criancas,
tornamo-nos criancas! Um Pai da
Igreja, S. Maximo de Turim, definiu a
Pascoa como uma passagem “dos
pecados a santidade, dos vicios a
virtude, da velhice a juventude: uma
juventude que se entende, nao em
termos de idade, mas de simplicidade.
Efectivamente nés éramos velhos
decrépitos, mas pela ressurreicdo de
Cristo fomos renovados na inocéncia
das criancas” °.

O Espirito Santo é a alma desta
renovacao e deste rejuvenescimento.
Comecemos o nosso dia recitando o
primeiro versiculo do hino composto
em sua honra: “Vem, espirito criador”.
Vem, espirito criador, renova na
minha vida o prodigio da primeira
criacdao, sopra sobre o vazio, sobre as
trevas e o caos do meu coracao e guia-
me para a plena realizacao do
“designio inteligente” de Deus para a
minha vida.

© S. Massimo di Torino, Sermo de sancta Pasqua, 54,1 (CC 23, p.218).
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AAPTCP - Actividades

Charles Darwin

No dia 7 de Novembro, participag¢do no ciclo de conferéncias organizado pelo Instituto de Cultura
Europeia e Atlantica, em parceria com a Sociedade de Geografia de Lisboa, comemorativo do
bicentendrio de nascimento de Charles Darwin e dos 150 anos da publicacdo da sua obra “A
Origem das Espécies”. Na sessdo deste dia, realizada no auditério da Casa de Cultura Jaime
Lobo e Silva, Ericeira, foi um dos conferencistas o nosso vice-presidente, Professor Doutor
Michel Renaud, que abordou o tema “Criacionismo e evolug¢do: um falso dilema”

Assembleia-geral

No dia 10 de Novembro, sob a presidéncia do Professor Adriano Moreira, realizou-se a
Assembleia-geral ordindria para elei¢ao dos Corpos Sociais para o triénio 2009-2010. A lista
apresentada foi aprovada por aclamacdo, tendo sido eleitos os seguintes associados:

ASSEMBLEIA GERAL

Prof. Dr. Adriano José Alves Moreira — Presidente da Mesa

Dr* Maria de Lourdes Santos Cunha Ludovice Paixdo — Secretaria
Dr® Maria Isabel Barrento da Silva Pinto Costa e Moura — Secretaria

CONSELHO FISCAL E DISCIPLINAR

Padre Vasco Lourenco Ribeiro Pinto de Magalhaes, s.j. — Presidente
Prof* Dr* Anna Maria Albuquerque Feitosa — Vogal

Dr. Augusto Moura Paes — Vogal

DIRECCAO

Prof. Dr. Luis Miguel dos Santos Sebastido — Presidente
Prof. Dr. Michel Renaud — Vice-Presidente

Dr. Anténio Pedro de Azevedo Ludovice Paixdo — Secretario
Dr. José Bento Martins — Tesoureiro

Eng® Frederico de Melo Franco — Vogal

Membros suplentes da Direccio

Dr* Margarida Nogueira Mesquita Cardoso Nunes
Eng® Francisco Manuel Santos Ferreira

Dr* Maria Joao Matias Fernandes

Revista internacional “Teilhard Hoje — na Europa”

Foi editada e enviada aos associados a versdao de Portugal (AAPTCP) do n® 5 desta revista
europeia, edicdo de Outubro de 2009. Continuamos a optar pela publicacdo dos artigos oriundos
das nossas congéneres nas suas linguas originais, desde que sejam o francés ou o inglés. No caso
do italiano, socorremo-nos da tradug¢do em francés. Estamos seguros de que este procedimento nao
causa dificuldades de maior aos leitores nossos associados, preservando-se deste modo a
genuinidade dos textos originais.

O préximo nimero saird em Abril/Maio de 2010.

TEILHARD EMFPORTUGAL - Hoje 14



OBRAS de TEILHARD - & venda na AAPICP

Sobre a Felicidade, sobre o Amor

PIERRE TEILHARD DE CHARDIN

Pierre Teilhard de Chardin (Tenacitas, Coimbra, 2008) Sobre a Felicidade

¥
or

Este pequeno livro de Pierre Teilhard de Chardin - padre jesuita, reconhecido cientista
e crente desassombrado - redine um conjunto variado de textos: reflexdes, discursos de
casamento, uma histéria de alpinistas e extractos de ensaios mais extensos. Nesta obra,
Teilhard de Chardin ajuda-nos a entender em profundidade a condigdo humana e
oferece um todo coerente, tedrico-pratico, sobre a felicidade e o amor, conduzido por
uma perspectiva muito particular que torna real o ideal e possibilita a felicidade como
um ir mais além de si mesmo e das gratificagdes imediatas, mas enganadoras.

Vasco Pinto de Magalhdes, s.j.

“Pierre Teilhard de Chardin, em outras palavras”

textos de Teilhard coligidos por Jean-Pierre Demoulin,
Colecgao Tépicos, ed. Martins Fontes, Sdo Paulo, Brasil, 2006
(Formato 12.5 x 18.5 cm, 265 pég.)

Traducdo da noticia de contra-capa da edicdo francesa de 2005 (“Je m’explique”,
Seuil) : Este livro, inteiramente revisto e aumentado em relacdo a primeira edicdo
(1966), é uma seleccio de textos a partir da obra do Padre Teilhard de Chardin. E o
tnico que apresenta em conjunto o pensamento teilhardiano estruturado segundo
as suas proprias indicagdes e reproduzindo unicamente os seus préprios textos. Foi
concebido por Jean-Pierre Demoulin para constituir um panorama completo,
racional e coerente do pensamento de Teilhard, a fim de convidar a leitura da obra
em si e permitir a todos uma entrada na grande sintese teilhardiana, na sua “visao”
cristica e cosmica. Essa visao de Teilhard atinge a sua mais perfeita expressao num
escrito do final da sua vida, intitulado Le Christique: «A Energia fazendo-se presenca. E, deste modo, abrindo-
se a0 Homem a possibilidade ndo s6 de crer e esperar, mas de amar, co-extensivamente e co-organicamente
com todo o passado, o presente e o futuro do Universo em vias de concentragdo sobre si proprio. Pareceria
que um Unico raio duma tal luz, incidindo como centelha sobre a Noosfera, deveria provocar uma explosao
suficientemente forte para abrasar e renovar quase instantaneamente a Terra».

Jean-Pierre Demoulin , doutorado em medicina, é presidente do Centre Belge Teilhard de Chardin e membro
da Fondation Teilhard de Chardin (Paris).

Estas obras podem ser adquiridas através da

ASSOCIACAO DOS AMIGOS DE PIERRE TEILHARD DE CHARDIN EM PORTUGAL
Rua Vila de Cati6, 397 — 6° esq., 1800-348 LISBOA
teilhard.portugal @sapo.pt

devendo para o efeito os interessados enviar cépia deste taldo de pedido para o endereco postal indicado ou comunicé-lo
por e-mail, fornecendo todos os dados.

Custo do envio dos livros a cobranga, incluindo portes de correio:

“Sobre a Felicidade, sobre o Amor” - €7.50
“Pierre Teilhard de Chardin, em outras palavras” - €25.00

Nome:
Morada:
Cadigo Postal:

Contacto telefonico e/ou e-mail:
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ORANDO com Teilhard de Chardin

Pensamentos escolhidos por Fernande Tardivel
(Teilhard de Chardin, “Hino do Universo”, Ed. Noticias,
2% ed., 1996, traducao de Miguel Serras Pereira)

SENHOR,
porque, com todo o instinto e através de todas as ocasides, na minha vida, jamais
deixei de Vos procurar e de Vos colocar no coracdo da Matéria universal, serd no
deslumbramento de uma universal Transparéncia e de um universal Abrasamento
que terei a alegria de fechar os olhos...
Como se a aproximagdo e o estabelecimento de contacto dos dois p6los tangivel e
intangivel, externo e interno, do Mundo que nos transporta tivesse incendiado tudo
e tudo desencadeado...
Sob a forma de um «pequenino» nos bracos da sua mae - segundo a grande lei do
Nascimento -, tomastes pé na minha alma de crianga, Jesus. E eis que, repetindo e
prolongando em mim o circulo do Vosso crescimento através da Igreja, eis que a
vossa humildade palestiniana se expandiu pouco a pouco por todos os lados, iris
inumerdvel em que a Vossa Presenga, sem nada destruir, penetrava,
sobreanimando-a, qualquer outra presenca que fosse em meu redor...
Tudo isto porque, num Universo que se me descobria em estado de convergéncia,
tinheis tomado, pelos direitos da Ressurreigdo, a posicdo mestra do Centro total
onde tudo se retine !

« Le Cceur de la Matiére », (Tomo XIII, Obras Completas)

LA PENSFE de Teilhard

«L’amour de Dieu exprime ef couronne l'attinifé fonciére qui, depuis
les origines du Temps et de I’Espace, rassemble et concentre les
éléments spiritualisables de I'Univers. Aimer Dieu et le prochain
n'est donc pas seulement un acte de vénération ou de miséricorde,
superposé a nos autres préoccupations individuelles. C'est la Vie
elle-méme, la Vie dans l'intégrité de ses aspirations, de ses luttes et
de ses conquétes, qu’il s’agit pour le Chrétien, s’il veut éfre chrétien,
d’embrasser dans un esprit de rapprochement et dunification
personnalisante avec fout le reste.»

(«Réflexions sur le progresy, 1941, Tome V)
Pierre Teilhard de Chardin

[Faca des seus amiges, amiges de T eilhard de Chardin.
Di’vu!gue aAAFTCFP

TEILHARD EMFPORTUGAL - Hoje



